Ein Wort zuvor

Liebe Freunde und Freundinnen

der Congregatio Jesu,

Nicht immer sehen wir den Weg klar vor uns — im Kleinen unseres
Lebens nicht und in der Weltpolitik, die zunehmend aus den Fu-
gen zu geraten scheint, schon gar nicht. Und doch geht unsere Ge-
schichte mit Gott darin weiter, die grofie Geschichte, in der er mit
uns unterwegs ist und die uns auf ihn hinfuhrt. Eine Wanderapp
wiirde wohl anmerken: ,Schwere Wanderung. Gute Grundkondi-
tion erforderlich. Wege tiberwiegend gut begehbar. Trittsicherheit
erforderlich.“ Zu solcher Grundkondition und Trittsicherheit in
Threm geistlichen Leben mochten wir mit den Texten unserer Mit-
schwestern in diesem Heft wieder beitragen.

Manchmal hilft es, wenn jemand ein Stiick des Weges mitgeht.
Dazu finden Sie in diesem Heft eine aktuelle Liste unserer Geistli-
chen Begleiterinnen, die Sie fiir Einzelbegleitung, Exerzitien oder
stille Tage anfragen konnen.

Dieses Heft darf und will geteilt werden. Erstmals haben Sie mit
zwei Karten am Ende des Heftes die Moglichkeit, ,Spiritualitat
konkret* kostenlos fuir sich zu abonnieren oder auch jemanden aus
Threm Umfeld mit einem Probeheft zu tiberraschen. Damit erfreu-
en Sie jemanden in Threm Bekanntenkreis und helfen zugleich uns,

das Heft weiter bekannt zu machen und Interessierte zu gewinnen.

Viel Freude bei der Lektiire und gute Wegerfahrungen!

%ﬂéwwfdﬁ

Igna Kramp Cf
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Sich Gott nidhern

Bei jedem Sonnenaufgang und jedem Blatt am Baum,
tiber seine Herrlichkeit jubeln,

seine Welt lieben.

Die anderen
in Liebe verlassen, sie Gott tibergeben,

allein sein.

Die eigenen Plane und Ziele
loslassen,

nicht mehr tber die Angste stolpern.

Der Kompass
Ist Gottes Plan von mir,

in mein eigenes Sein eingeschrieben.

Die Sehnsucht
als Stutze nehmen,

losgehen.

Unterwegs
Die Wegzeichen priifen:
Wird das Herz weit, die Seele still¢

Und dann
in seine offenen Arme

heimkehren.

Birgit Stollboff



Mary Wards Schuhe
Ursula Dirmeier Cf — Gedanken zur Skulptur von Rosa Brunner in der
Ausstellung FRAUEN.TATEN.WERKE im Diozesanmuseum Bamberg

Ich konnte alle meine Schritte zihlen lassen, wenn ich das wollte.
Vermutlich konnte ich auch alle meine Bewegungen raumlich auf-
zeichnen lassen. Das ergabe ein ziemlich langweiliges Hin- und
Her im Haus und in der Umgebung mit gelegentlichen Ausschla-

gen zu naheren und manchmal auch ferneren Zielen.

Was ist der nachste Schritt?, iiberlege ich nicht so sehr in den all-
taglichen Ablaufen, sondern wenn ein Vorhaben oder eine Tatig-
keit einen etwas langeren Atem braucht, einen groferen Bogen
hat. Wohin geht der nachste Schritt?, frage ich dann, wenn Ent-

scheidungen anstehen und nicht langer aufzuschieben sind.

Mary Wards Schritte hat niemand gezihlt. Sie war darauf kon-
zentriert, den Weg Jesu zu gehen. Nicht nur irgendwie allgemein
als glaubige Christin, sondern mit jedem ihrer Schritte: ,Ich war
gliicklich, als ich erkannte, dass die Weise, wie Christus mit allen
geschaffenen Dingen umging, die vollkommenste war. Ich liebte
sie und hatte den Wunsch, denselben Weg zu gehen, hauptsachlich
deshalb, weil er ihn ging.“ (Exerzitien 1618) Und wie Jesus fragte
sie danach, was Gott von ihr getan haben wollte, taglich, stiind-
lich. So wurde ihr Leben zu einer Nachfolge Jesu eben auf ihre

spezielle, unaustauschbare Weise.

Wenn man ihre Schuhe betrachtet, ob im hier abgebildeten Origi-
nal im Haus der Congregatio Jesu in Altotting oder in der Skulp-
tur von Rosa Brunner aus Belgischem Blaustein, der in der Ge-
gend um Liuttich zu finden ist, denkt man zuerst an ihren ersten

Weg von Liittich nach Rom: Vom 18. Oktober bis 24. Dezember

1621 war sie mit ihrer kleinen Reisegruppe dorthin zu Fuf8 unter-
wegs, mit einem Pferd fiir das Gepack und einem, das die jeweils
erschopfteste Person trug, und mit nur drei Ruhetagen in Nancy,
Mailand und Loreto.

Fur die muhsame zweite Riickreise von Rom nach Minchen mit
der niederschmetternden Erkenntnis, dass man nicht nur, wie
beim ersten Mal in Rom nichts erreicht hatte, sondern dass bereits
das kirchliche Verbot der Gemeinschaft in der Luft lag — werden
die Schuhe explizit erwahnt. Wegen der Pestgefahr mussten sie den
weiten Weg iiber Venedig nehmen. Wieder waren sie zum grofiten
Teil zu Fufl unterwegs, ,,mit nur einem Pferd, um im Wechsel die
Erschopfteste zu tragen, und mit nur einem zum Unterwegssein
geeigneten Paar Schuhe, das mehreren Personen mit sehr unter-

schiedlichen Fufen dienen musste.“ (Englische Vita)

Spater war sie so krank, dass sie nur noch kiirzere Strecken zu Fuf
gehen konnte. Dennoch blieb ihr Leben ein Unterwegssein. Um
dem in Belgien und England ausgestreuten Gerticht entgegenzu-
wirken, sie sei fir immer eine Gefangene der Inquisition, unter-
nahm sie die letzte, zwei Jahre dauernde Reise von Rom tiber Paris
nach Littich und London und fand auch in ihrer Heimat keine
Ruhe. In den Gefahren des Biirgerkriegs mussten sie weiter nach
Norden und noch kurz vor ihrem Tod vor den anrtickenden Puri-

tanern fliehen.

Dass ein Paar Schuhe alle diese Schritte ausgehalten hatte, ist eher
unwahrscheinlich. Ob das erhaltene Paar 1631 in Minchen zuriick-
blieb oder ob es sich um ihr letztes Paar Schuhe handelt, das ihre
Freundinnen spater aus Pietit aufbewahrten und aufs Festland

mitbrachten, wissen wir nicht.

Ich habe eine stattliche Anzahl von Schuhen im Regal, weshalb sie

sich als Symbol fiir meine Schritte nur bedingt eignen. Dennoch



konnten sie mich zur Frage anregen: Was ist der nachste Schritt?
Wohin gehen ab jetzt meine Schritte? Welche Wege wahle ich¢ Ha-
ben sie etwas mit Jesus zu tun, von dem es heift, er sei Leben und

Wahrheit und Weg?

Heute wie damals sind wir unterwegs im Namen des Herrn - nur mit

anderen Schuben.

«Das Wort Gottes ist gut fiir Vollkommene und Unvollkommene"

P. Alfonso Salmerdn SJ liest iiber Ps 119

Von Igna Kramp CF veriffentlicht in: Eigenmachtig ausgelegt oder vom
Geist getragen? Geistliche Schriftauslegung — Versuch einer Standortbestim-
mung, bg. v. C.Ettl, G. Hotze, G. Nassauer, C. Ubrig, Wiirzburg 2023.

Lectio Divina, Geistliche Schriftlesung in ignatianischer Tradition — gibt
es das uiberhaupt? Ist nicht gerade die imaginative Betrachtungs-
weise typisch ignatianisch, bei der man sich den Schauplatz des
Geschehens innerlich vorstellt, um dabei zu sein oder sogar selbst
in die Geschichte einzutreten? Der erste Eindruck tauscht: Es gibt
auch in den ignatianischen Exerzitien neben der hauptsachlichen
Form, bei der man imaginativ betrachtend ins Leben Jesu eintritt,
noch weitere Formen. Und die biblisch gepragte Pastoral der ers-
ten Jesuiten beschrankte sich auch nicht auf die Begleitung von
Exerzitien, sondern umfasste noch andere Dienste am Wort Got-
tes!, die zu dieser Thematik auch beriicksichtigt werden sollten.
Heute setzen wir die ignatianische Spiritualitit mit den Exerzi-
tien — und nur mit diesen — in eins. Das liegt aber daran, dass
aus dem reichen pastoralen Portfolio der Gesellschaft Jesu in der
frithen Neuzeit vor allem die Exerzitien Verbreitung gefunden und
die Kirche an vielen Stellen gepragt haben, wohingegen andere
biblisch inspirierte Formen nicht in gleicher Weise rezipiert wur-
den. Zudem unterscheidet sich unsere heutige Praxis der Exerziti-
en grundlegend von der historischen Praxis des 16. Jahrhunderts.
Nimmt man nur die Exerzitien in der heute ublichen Praxis, ware
hier iiber Lectio Divina nicht viel zu sagen, aufler vielleicht dartiber,
dass die imaginative Form der Schriftbetrachtung aus der Lectio

Diwina hervorgegangen ist. Aber das ware dann auch nicht typisch

1 Formula Insituti von 1550, in: Griindungstexte der Gesellschaft Jesu, hg. von P. Knauer, Wiirzburg 1998, 304f.



ignatianisch, weil Ignatius von Loyola diese Betrachtungsweise in
der Vita fesu Christi des Kartausers Ludolf von Sachsen bereits vor-

gefunden hat.?

Die urspriingliche Form der Exerzitien und ihre biblische Herme-
neutik kann hier nicht umfassend dargelegt werden.? Es geniigt,
ein paar Punkte zu benennen, die fiir die Praxis von Lectio Divina
in den Exerzitien relevant sind. Der wichtigste Unterschied zur
heutigen Praxis besteht darin, dass in der urspriinglichen Form der
Exerzitien gar nicht direkt mit dem Evangelientext imaginativ me-
ditiert wurde. Das lag aber nicht daran, dass man die Evangelien
nicht zur Hand gehabt hatte* — wir sprechen bei Exerzitanten der
30 Tage primar iiber litterate und lateinisch gebildete Personen® —
sondern daran, dass Ignatius in den Exerzitien urspriinglich eine
zweigleisige Vorgehensweise vorsieht®: In der Nacht und den Tag
tiber wurden die Geheimnisse des Lebens Jesu nach Betrachtungs-
punkten meditiert; nach Abschluss der Betrachtungen, also wohl
am Abend, wurde in den Evangelien gelesen.7 Der Exerzitant blieb
auf diese Weise zunichst bei seinen inneren Bildern, die ihm zu

den Betrachtungspunkten kamen, um dann spater erst im Text

2 Siche dazu: Ludolf von Sachsen, Das Vorwort zum ,Leben Christi“ (Geistliche Texte SJ 14), eingeleitet und
iibersetzt von Andreas Falkner SJ, Frankfurt 1988. Der Betrachtungsstoff ist aber bei Ignatius gegeniiber seiner
Vorlage massiv reduziert.

3 Siche dazu: Igna Marion Kramp, Begegnung mit den Geheimnissen des Lebens Jesu Christi. Zur biblischen
Hermeneutik der Exerzitien (SOF 94), Miinster 2020.

4 Simon Rodrigues berichtet in seiner Schrift ,Vom Werden und Wachsen der Geselschaft Jesu“, Nr. 26, die Ge-
fahrten hitten selbst auf dem Weg von Paris nach Venedig jeder Brevier und Bibel dabei gehabt. In: Geistliche
Texte SJ 9, hg. von J. Stierli, Frankfurt 1985, 17.

5 DieVollform der Exerzitien wurden primir vielversprechenden Kandidaten fuir Geistliche Berufe gegeben, bei
denen zumindest wahrscheinlich ist, dass sie lateinisch gebildet waren. Ignatius spricht auch vom Lesen (leer)
der Geheimnisse Christi (Exerzitien, 127), und davon, dass der Begleiter den Exerzitanten gerafft aufschreiben
lassen kann, was er meditieren solle (Direktorium nach miindlich diktierten Bemcrkungen des Ignatius, in:
Knauer, Griindungstexte, 287289, Nr. 13).

6 Ignatius, Exerzitienbuch (im Folgenden EB), Nr. 100. Hier wird mit Beginn der zweiten Woche zusitzlich zu
den imaginativen Betrachtungen des Lebens Jesu nach Punkten (vgl. EB 261—312) die Lektiire der Evangelien
empfohlen.

7 So Juan Alonso de Polanco, ein enger Mitarbeiter des hl. Ignatius, in seinem Direktorium zu den Exerzitien,
Nr. 64 (Geistliche Texte SJ 5, hg. von Josef Stierli, Miinchen 1982, 59).

8 EB1oo0.

9 EB162; Kramp, Begegnung, 44—47.

10 Siche dazu: Kramp, Begegnung, 48—78.

11 EB 238—260.

12 EB 252.

selbst zu lesen. So gingen in der urspriinglichen Form der Exer-
zitien imaginative Betrachtung und geistliches Lesen der Schrift
ineinander tiber. Neben der Lektiire der Evangelien stand aller-
dings die anderer erbaulicher Biicher. Ignatius nennt die Nachfol-
ge Christi und das Leben der Heiligens; in spateren Direktorien
zu den Exerzitien treten weitere Schriften hinzu, z.B. die Werke

Bernhards von Clairvaux.’

Die biblische Lektiire in den Exerzitien ist auf die Evangelien fo-
kussiert. Das liegt daran, dass es in den Exerzitien darum geht,
in die Nachfolge Christi einzutreten und eine entsprechende
Lebenswahl in seiner Nachfolge zu treffen. Von daher sind die
Exerzitien zutiefst christozentrisch gepragt und die Evangelien
der erste Referenztext. Der Reichtum der Heiligen Schrift in ih-
rer Breite und Vielfalt erschlief8t sich in ihnen urspriinglich nicht.
Hier ist allerdings zu bedenken, dass die Exerzitien zur Zeit des hl.
Ignatius nur einmal im Leben gemacht wurden. Angesichts dessen
ist es plausibel, sich darin auf die Evangelien zu konzentrieren.
Nach dieser tiefen Begegnung mit Jesus betete man im Alltag wei-

ter, indem man das Leben Jesu erweitert und vertieft betrachtete. !

Am Ende des Betrachtungsweges der Exerzitien erklart Ignatius
noch drei zusitzliche Gebetsweisen.!! Die erste Weise des Betens
stellt eine Art meditative Gewissenserforschung dar und ist fiir
unser Thema nicht interessant. Die zweite Weise aber beschreibt
eine Gebetsform, bei der der Beter sich auf jedes einzelne Wort
konzentriert und so nach und nach den Text intensiv durchgeht:
»Er verweile bei der Erwagung dieses Wortes soviel Zeit, als er Be-
deutungen, Vergleiche, Geschmack und Trostung in zu diesem
Wort gehorigen Erwagungen findet.“!? Hier haben wir es mit ei-
ner Lectio Divina Wort-flir-Wort zu tun. Die dritte Weise ahnelt
dieser zweiten Form, nur dass der Exerzitant dabei ein kurzes Wort
auf den Atem legt und so im Rhythmus des Ein- und Ausatmens

betet. Ignatius erklart diese zweite und dritte Gebetsweise fiir die
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Grundgebete wie Vaterunser und Ave Maria oder das Seele-Chris-
ti-Gebet, aber schon in den Direktorien wird erwahnt, dass sich
diese Weise auch fiir die Psalmen eignet.13 Anders als mit der ig-
natianischen Betrachtungsweise konnen mit diesen Gebetsweisen
nicht nur Erzihltexte, sondern auch andere biblische Texte medi-
tiert werden. Sie eignen sich aber nur fuir sehr kurze Abschnitte. In-
sofern bleibt die Lectio Divina nach den Anleitungen im Exerzitien-

buch auf die Evangelien und kurze andere Schriftworte beschrankt.

Die Exerzitien waren aber eben nicht das einzige wichtige pasto-
rale Instrument der frithen Jesuiten. Ein sehr wichtiger ,Dienst am
Wortes Gottes“ bestand vielmehr in Geistlichen Schriftlesungen,
in denen die Jesuiten ganze biblische Biicher oder bestimmte Ab-
schnitte daraus in den Kirchen offentlich vor dem Volk erklarten.
Diese Praxis soll hier genauer betrachtet werden, da sie nicht nur
dem Namen /ectio sondern auch der Zielsetzung nach enge Beziige
zur Lectio Divina aufweist. Anders als in den Exerzitien, in denen
alles auf eigenes Uben hinausliuft, wurde den Hérern in diesen
Lesungen die Schrift zwar vom Lektor ausgelegt. Aber zugleich
lernten sie dabei eine lebensformende Verbindung von geistli-
chem Leben und Schriftlesung kennen. Sehr wahrscheinlich wur-
de auflerdem auch in den Exerzitien erklart, wie man einen Text
geistlich fruchtbar lesen sollte, jedenfalls heifit es im offiziellen
Direktorium von 1599, der Exerzitant sei ,zu ermahnen und zu be-
lehren, dass er die Lesung auf die Meditation ausrichte und sie
nicht mit Wissensdurst und Neugier durcheile, sondern dass er
innehalte und das Gelesene erwélge.“14 So werden die Exerzitien

und die Geistlichen Schriftlesungen in der Pastoral der Jesuiten

13 Polanco, Direktorium, Nr. 106.

14 Das offizielle Direktorium zum Exerzitienbuch vom Jahre 1599, Teil 1,
Nr. 31 (Geistliche Texte SJ, Frankfurt 1988, 18).

15 John W. O’Malley, Die ersten Jesuiten, Wi.irzburg 1995, 128.

16 O’Malley, 127f.

17 O’Malley, 130.

18 O’Malley, 129, Fn 104.

19 O’Malley, 129, Polanci Complementa II, 804.

auf lange Sicht dazu beigetragen haben, dass ihre Empfinger ein
geistliches Leben aus und mit der Heiligen Schrift fithren konn-
ten. In jedem Fall ging es sowohl bei den Exerzitien wie auch bei
den Geistlichen Schriftlesungen um die Durchformung und Ord-
nung des Lebens von Gott her und auf ihn hin.

1. Geistliche Schriftlesungen in der Pastoral der Jesuiten

Die Gattung ,Geistliche Lesung® (lectio) geht nicht auf die Jesu-
iten zuruck, sondern sie fanden diese Praxis zu ihrer Zeit bereits
vor.”” Doch erst durch sie fand die Praxis dieser Lesungen eine
weite Verbreitung, und sie wurden in dieser Gewohnheit zusatz-
lich darin bestirkt, dass das Konzil von Trient in seiner fiinften Sit-
zungsperiode die Einrichtung von Benefizien an Kathedralen und
Pfarrkirchen fir Geistliche Schriftlesung beschloss.'® Wo immer
die Jesuiten langer als eine Woche an einer Kirche weilten, hielten
sie ebenso viele geistliche Schriftlesungen wie Predigten — das ge-
horte zu ihrem festen pastoralen Repertoire.” Allerdings wissen
wir sehr viel mehr dartiber, wie diese Lesungen gehalten wurden
und wer wann tiber welches biblische Buch oder sonstiges Thema
gelesen hat, als tiber ihren Inhalt. Denn die pastorale Praxis ist in
den Vierteljahresberichten aus der ersten Zeit des Ordens festge-
halten worden. Die Lesungen selbst waren aber alltaglich, und die
Lektoren haben ihre Skripte offensichtlich nicht aufbewahrt. Alle
erhaltenen Geistlichen Lesungen von Jesuiten sind Mitschriften

von Horern, und es ist nur eine Handvoll tiberhaupt erhalten.®

Wie haben die Jesuiten Geistliche Schriftlesungen gehalten?
Juan Alonso Polanco sieht eine spezifische Differenz Geistlicher
Schriftlesungen aus der Hand der Jesuiten darin, dass ihnen gro-
Bere Hingabe zu eigen sei und die Horer in ihnen ermahnt wurden
,zu allem, was gut ist.?” Das Wirkziel der Geistlichen Lesungen
der Jesuiten war also nicht in erster Linie, den Stoff aus den Vorle-

sungen der Universitaten weiterzugeben — dies behauptet Polanco

11
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von den Lesungen anderer — sondern es ging ihnen darum, den
Stoff fiir die Fragen und Bediirfnisse der Horer aufzubereiten.?
Die Horer waren die Manner und Frauen aus der Umgebung, die
in die Kirchen der Gesellschaft Jesu kamen, gelegentlich wohl
auch einige Kleriker.?! Vormittags wurde gepredigt, nachmittags
Geistliche Schriftlesung gehalten.22 Es handelt sich nach heuti-
gen Kategorien um eine Art Erwachsenenbildung, aber anders als
heute mit dem klaren Ziel, die Horer zu einem geistlichen und
gottgefilligen Leben anzuhalten.” Wie die Predigt fanden die Le-
sungen in der Kirche statt, aber derjenige, der die Lesung hielt,
safl auf ebener Erde unter dem Volk und trug auch keine litur-
gische Kleidung.24 Die Horer brachten gelegentlich Schreibzeug
mit, um sich das Wichtigste zu notieren.” Normalerweise befass-
ten sich die Lesungen mit einem biblischen Buch, aber auch an-
dere Themen aus dem Bereich des Katechismus und der Gewis-
sensfalle kamen vor, sowie allgemeine Themen wie z.B. Gebet,
Anfechtungen, Eucharistie, Leben Christi.? Beispielsweise hielten
die Jesuiten 1556 in Syrakus und Florenz Geistliche Lesungen tiber
das Hohelied, die sehr viele Horer anzogen.27 Im selben Jahr hielt
Francisco Borja in Valladolid Lesungen tiber das Buch der Klage-
lieder.?® 1552 las Nicolas Bobadilla eine Serie von 40 lectiones iiber
Jona.”? Haufiger als tiber das Alte Testament sprachen die Jesuiten

allerdings uber das Neue Testament, insbesondere tiber die Pau-

20 O’Malley,129.

21 O’Malley, 130.

22 O’Malley, 130.

23 O’Malley, 129, 134.

24 O’Malley, 129.

25 O’Malley, 129, Polanci Complementa, I,290.

26 O’Malley, 130.

27 O’Malley, 131.

28 O’Malley, 131.

29 O’Malley, 131.

30 O’Malley, 131.

31 Siche dazu: Igna Kramp, Der Jesuit Alfonso Salmerdn (1515—1585) als humanistischer Theologe. Ahnlichkeiten
und Unterschiede zu Erasmus von Rotterdam, in ThPh 9o (2015), 504—527, hier 504—511.

32 William. V. Bangert, Claude Jay and Alfonso Salmerén. Two Early Jesuits, Chicago 1985, 154.

33 Georg Schurhammer, Franz Xaver I, Freiburg 1955, 242.

34 Schurhammer I, 243f.

35 Nadal, Orationis Observationes, 712.

lusbriefe und ganz besonders tiber den Romerbrief.*® Ein Bezug
zu den kontroverstheologischen Auseinandersetzungen der Zeit
ist offensichtlich. Trotzdem lassen sich die Geistlichen Schriftle-
sungen nicht auf diese Zielsetzung reduzieren, denn die Jesuiten
hielten sie ganz unabhingig davon, ob sie es gerade mit als hare-
tisch angesehenen Stromungen zu tun hatten oder nicht — solche
Tendenzen beeinflussten sie allenfalls in der Auswahl der Texte,
die sie erklarten. Sie hielten Geistliche Schriftlesungen, weil sie
ihren Horern zu einem guten Leben aus der Heiligen Schrift her-

aus verhelfen wollten.
2. Biblischer Humanismus

Die ersten Jesuiten erklarten die Heilige Schrift aus der Uberzeu-
gung heraus, ihren Horern damit zu dienen. Diese Uberzeugung
speiste sich wesentlich daraus, dass sie selbst biblische Humanis-
ten waren, die aus der Schrift und den Werken der Kirchenvater
lebten und diese nicht selten auch in den Ursprachen studierten.’!
Man darf hier nicht von Ignatius ausgehen, der tiber sein spat und
mithsam erworbenes Latein nicht hinausgekommen ist, denn bei
seinen Gefahrten stellte sich die Situation ganz anders dar. Al-
fonso Salmerdn etwa studierte schon mit etwa zwolf Jahren am
Collegio Trilingue der Universitit Alcald Latein, Griechisch und

33 wei-

Hebriisch.?? In Paris vertiefte er seine Griechischkenntnisse
ter und studierte so intensiv die Schriften der Kirchenvater, dass
man spater uber ihn sagte, es gebe kein Werk, das er nicht gele-
sen habe. Zu jeder Frage konnte er eine ganze Reihe Viterzitate
fir seine Ansicht anfihren.?* Sein Freund und Studiengefahrte
Jacob Lainez war ahnlich beschlagen. Auch Jerénimo Nadal, der
sich spater in Rom der Gesellschaft Jesu anschloss und die rechte
Hand des Ignatius wurde, war zutiefst Humanist. Er konnte so gut
die alten Sprachen, dass er in seinem Tagebuch vom Griechischen
des Neuen Testaments ins Aramaische zuriickiibersetzt.?® Selbst

Peter Faber, von dem uns keine besonders vertieften Bibelstudien

13
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bekannt sind konnte so gut Griechisch, dass er mit seinem Lehrer
schwierige Stellen bei Aristoteles diskutierte.*® Fur das Neue Tes-
tament war eine solch exzellente Kenntnis der griechischen Spra-
che mehr ausreichend. Ignatius war kein Humanist, dazu fehlten
ihm als spaten Studienanfanger die Voraussetzungen, aber die fri-
hen Jesuiten waren biblische Humanisten. Das pragte ihre Pasto-
ral von den Anfingen mit den Geistlichen Schriftlesungen bis zur

bleibenden Rolle der Studia Humaniora in den Kollegien.
3. Alfonso Salmeran liest iiber Ps 119

Unter den wenigen Geistlichen Schriftlesungen der ersten Jesu-
iten, die uns als Mitschriften von Horern erhalten sind, ist nur
eine einzige mit einem biblischen Thema uberliefert. Sie stammt
von Alfonso Salmerdn SJ und behandelt Ps 119 in der heutigen
Zahlung, in der Vulgata Ps 118. Er hat diese Lesung 1561 in Rom in
der Kirche der Gesellschaft Jesu gehalten — so hat es sein Horer
in der Uberschrift notiert.’” Salmerén war zu dieser Zeit eigent-
lich Provinzial von Neapel, vertrat aber gerade als Generalvikar des
Ordens den General Lainez. Dieser war namlich als theologischer
Berater mit Kardinal Ippolito d’Este in Frankreich beim Religi-
onsgesprach von Poissy zwischen Katholiken und Hugenotten.
Salmerdn begann die Lesung am ersten Aclventssormtag.38 Er hielt
sie auf Latein, was sich sehr wahrscheinlich aus dem exponierten
Amt und Ort erklart: Erstens konnte er in Rom mit vergleichs-
weise vielen lateinisch gebildeten Horern rechnen; zweitens war
der General der Gesellschaft Jesu — und auch sein Vertreter — eine
prominente Figur und konnte sich nicht leisten, sprachlich defizi-

tare Vortrage zu halten (als Spanier aus Toledo mit langjahrigem

36 Schurhammer, 105; Monumenta Ignatiana FN I, 182.
37 Rom, Biblioteca Casanatense cod. 476, f. 1r.

38 Ebd.,f. 1r.

39 Rom, Biblioteca Casanatense, cod. 476, f. 1r.

40 Ebd., 1r.

41 Ebd., 1r.

Sitz in Neapel sprach Salmerdn sehr wahrscheinlich kein perfektes
Italienisch). Dies mag die Geistliche Lesung in der Lingua Franca
der Zeit erkliren, denn an und fiir sich waren diese Lesungen sonst
nicht fiir eine Elite gedacht, sondern fiir all jene, die in die Kirchen
der Jesuiten kamen. Die exponierte Situation in Rom erweckt hier
einen Eindruck, der fiir die meisten Lesungen nicht zutreffen diirf-

te. Genau deshalb ist sie uns aber wahrscheinlich auch erhalten.

Warum hat sich Salmerdn fuir Psalm 119 entschieden? Er selbst gibt
uns einen Hinweis dazu, der zugleich Riickschlisse auf sein romi-
sches Auditorium zulasst:
»Feste Speise gebort den Vollkommenen zu [Hebr 5,14]. Erwagend,
dass unter uns solche sind, die Seelen leiten, und andere,
die in geistlichen Dingen getibt sind, habe ich gedacht, ich
lege uns feste Speise vor, so wie Psalm 119, der beginnt: Selig

die Makellosen, was den Vollkommenen zugc:héirt.“39

Dies mag eine captatio benevolentiae sein, um seine Zuhorer zu
gewinnen; wahrscheinlich hatte er aber auch tatsachlich Personen
vor sich, die mit Leitungsaufgaben betraut bzw. fortgeschritten
im geistlichen Leben waren. Auf jeden Fall traut er seinen Horern
etwas zu, auch wenn er vorsichtshalber anfugt:
»Aber es konnte jemand sagen, dass unter uns auch Unvoll-
kommene sind, weshalb man fiir sie keine feste Speise gibt.
Ich antworte, dass das Wort Gottes gut ist, sowohl fir die

Vollkommenen, als auch fiir die Unvollkommenen.“%

Und uberhaupt, so fahrt Salmerdn fort, da nach Ps 115,2 jeder
Mensch ein Liigner sei, miisse man sich ohnehin stets darum sor-
gen, vollkommen zu sein, so dass die Rede tiber Vollkommenheit
auch helfe zu erkennen, was einem noch fehle.*! Er schlieft seinen
Einstieg mit der Einsicht, dass selbst das Wort Gottes im Munde
des Unvollkommenen auf gewisse Weise unvollkommen werde,

da gemafl dem Philosophen alles, was aufgenommen werde, nach
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der Weise dessen aufgenommen werde, der es aufnimmt.* Der
Gedanke ist in der scholastischen Theologie — zum Beispiel bei
Thomas von Aquin — geliufig, geht aber nicht, wie Salmerén hier
wohl meint, auf Aristoteles zuriick®®. Aber die Bemerkung weist
Salmerdn als scholastisch gebildeten Theologen aus. Er erwihnt
es hier nicht — aber der Grundsatz fiigt sich sehr passend in die
stark inkarnatorisch geprigte ignatianische Spiritualitit: Wie das
neugeborene Wort in der Krippe die Armut und Niedrigkeit auf
sich nimmt, so auch das Wort Gottes im Munde des Menschen.

Wie kommt Salmerén auf den Gedanken, dass Ps 119 ein Text fur
Fortgeschrittene sei¢ Hier hat wohl Augustinus Pate gestanden,
der, so Salmerdn, nicht gewagt habe, diesen auszulegen, wie er die
fritheren ausgelegt habe, denn umso offenkundiger dieser Psalm
erscheine, desto tiefgrindiger sei er.* Salmerén sagt, die ersten
5o Psalmen seien fur die Anfanger, die zweiten 50 fiir die Fort-
geschrittenen, die dritten 5o fiir die Vollkommenen. Er wolle also
mit Ps 119 ,die hellste Dunkelheit“ erkliren, und dabei nicht von
dem abweichen, was Augustinus und Hieronymus in ihren Homi-

lien gesagt haben.®

Wie legt nun Salmerén den Psalm aus? In einem liangeren Ab-
schnitt geht er auf die davidische Autorschaft des Psalms ein. Er
nutzt sie, um zu verdeutlichen, wie Gott den David mit diesem
Psalm in bestimmten Bereichen tiben wollte:

»,Im Hirtenamt wollte er ihn uben, damit er sich von daher

42 Ebd., 1v.

43 Vgl. Summa theologiae I, qu.75, art. 5: ,Manifestum est enim quod omne quod recipitur in aliquo recipitur
in eo per modo recipientis.“ Thomas von Aquin verwendet die Formulierung sehr hiufig, vermeidet aber die
Zuschrcibung an Aristoteles: Tomarchio, John: “Thomistic Axiomatics in an Age of Computers.” History of
Philosophy Quarterly, vol. 16, no. 3,1999, pp. 249—275; 267, Fufin. 9. Ich danke Heinrich Watzka SJ fiir diesen
Hinweis.

44 vgl. En in Ps CXVIIL

45 Rom, Biblioteca Casanatense, cod. 176, 1v.

46 Ebd., 2r.

47 Ebd., 2r—v.

48 Ebd., 2v.

gut in der Regierung von Volkern beware. Deshalb wur-
den in der Antike die Konige Hirten genannt. In der Musik
wollte er ihn iiben, damit er das Lob des hochsten, grofiten
Gottes singen konne. In den Waffen aber unterwies er ihn,

damit er sein Volk bestmoglich verteidigen konne. “4

Eigentlich geht es Salmerén um David als Vorbild fur seine Zu-

horer, und zwar gerade im Beten des Psalms in verschiedenen Le-

benslagen:
~Wer wird nicht den Konig bewundern, von Gott beschaf-
tigt mit der Regierung, der zugleich gut das Lob Gottes
widerhallen lasst und in der Bewunderung des Gesetzes
Klar sagt: Wie wunderbar [Ps 119,129]. Im Eifer gegen jene, die
Gott beleidigen, da er sagt: Ich sab Ubertreter etc. [Ps 119,158].
Als Unterpfand fiir sein eigenes Leben da er sagt: Herr mein

Gott, wenn ich das getan habe etc. [Ps 7,4].Y

So geht Salmerdn verschiedene Situationen mit Worten des Psalms
durch. Sein Fazit ist eindeutig: ,Selig die Hirten, wenn sie heilige
Nachahmer dieses Heiligen sind; selig, wenn sie christlich sind.
Ich sage: Wenn sie so wiirden wie jener, bekehrten sich Haretiker,
Turken und Juden.“*® Salmerdn fordert seine Horer also auf, mit
der Nachahmung einer biblischen Figur — hier David — ernst zu
machen; die Schrift wie David in verschiedenen Lebenssituatio-
nen lebendig werden zu lassen und auf diese Weise an der Reform
der Kirche mitzuwirken. Hier wird deutlich, wie Salmerén — bzw.
uberhaupt die ersten Jesuiten — die Krisenphianomene der Zeit als
primar moralische und pastorale Problematiken angesehen haben.
Wiirden die Katholiken wirklich als Katholiken leben, so dachten
und handelten sie, losten sich die Krisen von allein. Es ist klar,
dass eine solche Sichtweise anderer Religionen und Konfessionen
heute problematisch geworden ist. Interessant ist aber doch der
Umgang Salmerdns mit der Heiligen Schrift: Biblische Figuren

sind zur Nachahmung da, Gebetstexte zur lebendigen Anwen-
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dung in verschiedenen Lebenssituationen. Hier zeigt sich eine
Weise der Auslegung, die auf eigene Ubung zielt: Lies von David,
wie Du auch selbst sein konntest; bete die Psalmen, wie er es getan
hat. Das wird so nicht explizit gesagt, ist aber durchaus die Ziel-
richtung. Die Schriftlektiire zielt also auf das Leben der Horer,
weniger auf Orthodoxie denn auf Orthopraxie. Ein heiliges Leben
wird die Probleme der Zeit zum Besseren wenden, davon scheint

Salmeron tiberzeugt zu sein.

Im weiteren Fortgang der Schriftlesung nimmt Salmeron die li-
terarische Gestalt des Psalms genau unter die Lupe: ,Funf Vor-
ziige hat der vorliegende Psalm: Erstens ist er ein Selbstgesprach,
zweitens ist er ein alphabetischer Psalm, drittens ist er achtversig,

viertens ist er ein Alleluiapsalm, fiinftens ist er elegisch.“49

Ein Selbstgesprach sei er, weil bis zum dritten Vers in der dritten
Person gesprochen werde, von der vierten an aber in der zweiten
Person.
»Dieser Psalm ist gleichsam eine Rede der Seele mit Gott,
um zu zeigen, dass Gott nicht nur mit dem Mund gelobt
werden soll, sondern auch mit dem Herzen. Immer namlich
mussen wir Gott loben, aber ihn im Beten zu loben, ist eine

Eigenart dieses Psalms.“*°

Salmerdén beginnt hier mit einer Beobachtung im Bereich der
Grammatik, zielt aber auf die Ausrichtung des Lebens auf Gott —
in allem, aber eben auch im Gebet. Hier lasst sich die ignatianische
Ansicht, dass das ganzes Leben Lob Gottes ist, erahnen, und zu-

gleich die Praxis des Kolloquiums am Ende der Betrachtungen der

49 Ebd.,3r.

50 Ebd.,3v.

51 EBs53u.a.

52 Rom, Biblioteca Casanatense 176, 3v—4tr.
53 Ebd., 4r.

54 Ebd., 4r—v.

Exerzitien, in dem ja auch ,die Seele“ bzw. der Mensch mit Gott

redet mit richtigen Worten wie ein Freund mit einem Freund.’!

Fur die alphabetische Struktur des Psalms nennt Salmeron meh-
rere Grunde. Sie diene erstens als Gedachtnisstutze und sei zwei-
tens eine Zierde. Drittens sei der Psalm der Anfangsgrund der
wahren Lehre, so wie das Alphabet der Anfangsgrund aller Wis-
senschaft sei.’? Dies nimmt er zum Anlass fir eine Zeitdiagnose:
,Haresie scheint mir daher zu kommen, weil Menschen nicht in all
ihrem Tun Hilfe von Gott erbitten, so dass sie sein Gesetz bewah-
ren konnen, und dass sie, so gegenuber diesem pflichtwidrig han-
delnd, nicht verdienen, von Gott erleuchtet zu werden, worin das
Gesetz Gottes besteht, und die Bitte um Hilfe von Gott, um es
zu bewahren.“>® Wieder geht es Salmeron darum, aus dem Gebet
heraus recht zu glauben und recht zu handeln. Als vierten Grund
nennt Salmerdn, dass das Alphabet mit dem Buchstaben Taw en-
det, der in der Form des Kreuzes geschrieben werde, denn das Ziel
bzw. das Ende des Gesetzes sei Christus.’* Diese kurze Bemer-
kung ist voller biblischer Gelehrtheit. Zum einen weifl Salmerén
offensichtlich, dass im Althebraischen urspriinglich das Taw in
Kreuzform geschrieben wurde. Zweitens steht hinter Salmerdns
Ausfiithrung ein biblisches Zitat: Rom 10,4: Finis eim legis, Chris-
tus, ad justitiam omni credenti. — ,Die Vollendung des Gesetzes
ist Christus zur Gerechtigkeit allen Glaubenden.“ Drittens setzt
Salmerén den Psalm mit dem Taw (Kreuz) am Ende in einen ty-
pologischen Bezug zur Tora mit Christus am Ende. Er formuliert
dies nur ganz knapp; die Auslegung und das tiefere Verstehen die-
ses typologischen Bezugs bleibt den Horern tiberlassen. All dies

sagt Salmerdn zur alphabetischen Struktur des Psalms.

Als viertem charakteristischem Element des Psalms geht Salmerdn
der Achtzahl der Verse in den einzelnen alphabetischen Strophen
nach:

»Man kann sich denken, dass das nicht ohne geheime Be-
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deutung so gemacht ist. Wenn es namlich eine menschliche
Sache wire, konnten wir dariiber hinweggehen, dass wir
glauben, dort sei irgendeine geheime Bedeutung verbor-
gen; weil es aber eine Sache des Heiligen Geistes ist, sollte
man nicht glauben, dies wire ohne geheime Bedeutung ge-

macht worden.“*

Salmeron sucht im Alten Testament nach der Bedeutung der Acht-
zahl, und wird fiindig: am achten Tag findet die Beschneidung
statt; am achten Tag werden die Erstlinge geopfert (Ex 22,29),
acht Seelen sind aus der Arche gestiegen; die Feste des alten und
neuen Bundes haben ihre Oktaven; acht Seligpreisungen gibt es
im Evangelium. Dies alles bezeichne, dass in jeder Achtzahl die
Vollendung des Gesetzes enthalten sei, und jede einzelne, die
eingehalten werde, mache den Menschen vollkommen. ,Deshalb
gehen wir durch diese Oktaven hintiber durch die Sintflut die-
ser Welt zur heiligen Stadt Jerusalem.“*® Salmerdn zeigt sich als
Kenner des Alten Testaments, der in seiner Meditatio assoziativ
auf andere biblische Textstellen zuruickgreift. Er bleibt aber nicht
dabei stehen, alttestamentliche Textbeispiele zu finden, sondern
setzt sie gegenwartig: Wir gehen durch die Oktaven hintiber aus
der Flut zum Heiligen Jerusalem. Er und seine Horer sind mit in
der Geschichte.

Ein weiteres besonderes Merkmal des Psalms ist es, dass er ein
Hallelujapsalm ist. Obwohl die Vulgata dieses Alleluia bietet, er-
klart uns Salmerdn dazu: ,In der Sprache, welche die hebraische
genannt wird, steht das dort nicht; aber die siebzig Ubersetzer

haben es hinzugefiigt.“57 Salmerdn zeigt sich schriftgelehrt in den

55 Ebd., 4v.
56 Ebd., Sr—v.
57 Ebd., 5v.
58 Ebd., ér.
59 Ebd., 6v.

alten Sprachen der Bibel. Er erklart auch den Grund fiir die Hin-
zuftigung des Alleluia: ,Es gibt eine Sitte bei den Hebraern, dass,
wenn ein Psalm keine Uberschrift hat, er diese vom vorhergehen-
den Psalm annimmt. So hat der hier vorliegende Psalm mit den
vorhergehenden: Alleluia.“*® Von diesen philologischen Beobach-
tungen kommt Salmeron wieder auf das gute Leben zu sprechen:
Das Lob Gottes sei im Munde der Gerechten, das bose bleibe
im Mund der Stinder, so wie kostbaren Steinen Blei hinzugefiigt
werde. Er fahrt fort mit der Bemerkung, dass die Kirche mit dem
Psalm Gott fiir seine ungeheuren Wohltaten der Schopfung und
Wiederherstellung danke, und dass dieses Alleluia im gegenwar-
tigen Leben ein Zeichen dessen sei, was im anderen Leben gesun-
gen werden soll. Heilsgeschichte und das Ziel des Lebens bei Gott
sind im Blick. Salmerdn endet die geistliche Lesung mit einer Bit-
te fiir sich und seine Horer. ,Gott gewihre uns seine Gnade, dass
wir vermittels guter Werke wiirdig sind, ihm selbst zu singen, auf

ihn zu, der die Quelle des zukiinftigen Lebens ist.«?

Und was ist jetzt mit der fiinften Eigenschaft des Psalms, dass er
ein elegischer Psalm sei? Salmeron beendet seine erste Lesung,
ohne etwas dazu gesagt zu haben. Wahrscheinlich war einfach die
Zeit zuende. Dies lisst erkennen, dass der Lektor offenbar, ahn-
lich wie heute bei einer Vorlesung, einfach aufthorte, wenn die Zeit
um war, um dann bei der niachsten Lesung wieder da anzufangen,

wo er aufgehort hat.

Welche Beziige gibt es nun zwischen Salmerdns Geistlicher Le-
sung zu Ps 118 und der Tradition der Lectio Divinat

Lectio: Salmerdn schaut ganz genau hin, sogar in den Urtext hi-
nein. Man denke an seine Ausfiihrung: ,Weil es aber eine Sache
des Heiligen Geistes ist, sollte man nicht glauben, dies wire ohne
geheime Bedeutung gemacht worden.“ Salmerdn setzt beim Lit-
teralsinn an, studiert sorgfaltig die sprachliche Form, und regt so

auch seine Horer an, genau hinzulesen. Gut ignatianisch erklart
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er aber sprachliche Formen nicht einfach so, sondern damit seine
Horer einen Nutzen daraus ziehen.

Meditatio: Die Uberzeugung, dass ein tieferer Sinn in der
Schrift gegeben ist, dass sie inspiriert ist, lasst Samerdn auf ver-
schiedenste Weise erglinden, was sie bedeutet: Durch Beziige zu
anderen Schriftstellen, durch verschiedene Schriftsinne, durch den
Bezug zur kirchlichen Praxis und zum Leben seiner Zeit. Dabei
ist auch das Sich-Hineinversetzen in eine biblische Person, etwa
Konig David als Beter, ein probates Mittel.

Oratio: Salmeron nimmt seine Auslegung immer wieder zum
Anlass, die Bedeutung des Gebets zu betonen, und er endet auch
mit einem Gebet.

Kontemplation: Eine stille Schau kann man in einer 6ffentlichen

Lesung nicht erwarten.

Salmeron durchzieht in seiner Geistlichen Lesung die ersten drei
Stufen der Lectio Divina, also Lectio, Meditatio und Oratio und regt
damit auch seine Horer dazu, den Text genau zu lesen, zu medi-
tieren und ins Gebet zu nehmen. Einen sehr grofen Raum nimmt
aber auch die Ausrichtung seiner Auslegung auf das praktische
Handeln ein. Dies ist sicher ein markantes Merkmal von Sal-
merons Geistlicher Lesung gegentiber den klassischen Schritten
der Lectio Divina. Hier muss jedoch gesagt werden, dass es auch
innerhalb der Tradition der Lectio Divina — etwa beim Augusti-
ner-Chorherren Hugo von Sankt Viktor® — die Operatio, das Han-
deln, als weiteren Schritt gab, der nach dem Gebet und vor der
Kontemplation den klassischen vier Schritten hinzugefugt wurde.
Es passt zur Dienstmystik der Jesuiten, dass die Operatio diesen
zentralen Platz in der Lesung Salmerdns hat. Zugleich aber bewegt

er sich damit mitten in einer groflen monastischen Tradition. Die

60 So Daniel Tibi in seiner Einfiihrung zur Scala claustralium Guigos des Kartiusers, Nordhausen 32010, 9
(mit Verweis auf De Meditando, PL CLXXVI, 993—998).
61 Vgl. EB 23.

Jesuiten sind, so hat es Nadal einmal formuliert, contemplativi in
actione. Dies schlagt sich auch in der Art und Weise nieder, wie
sie die Schrift lesen und anderen nahebringen. Das Wort Gottes
ist gut fiir alle, Vollkommene und Unvollkommene — damit sie
ihn loben, ihn verehren und ihm dienen und so ihre und anderer

Seelen retten.®!
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300 Jahre Congregatio Jesu in Meran
Von Sr. Ursula Dirmeier Cf — Festrede zum Fubilaum

Sehr verehrte, liebe Festgaste,

immer mussen wir mit ihr beginnen, egal welches Jubilaum mit
wie vielen Jahrhunderten wir feiern. Wir beginnen mit Mary Ward.
Von ihr schrieb eine ihrer Mitschwester, Elizabeth Cotton, am
Ende ihrer Biographie in italienischer Sprache: habbiamo di che
grandemente dolerci, e con affetto filiale querelarci di Dio, che
I’habbia data al mondo in un secolo tanto incapace. Zu Deutsch:
Es kann uns wirklich schmerzen und wir wollen uns mit der Liebe
von Tochtern bei Gott beklagen, dass er sie der Welt in einer Zeit

gab, die sie so wenig begreifen konnte.

Eine Zeit, die nicht begreifen wollte, dass Madchen nicht diim-
mer sind. Eine Zeit, die nicht begreifen konnte, dass Frauen selber
denken wollen. Eine Zeit, die nicht zulassen wollte, dass Frauen

uber ihr Leben selbst entscheiden.

Denn genau das hat Mary Ward vor tiber vierhundert Jahren initi-
iert: Schulen und Erziehungseinrichtungen fiir Madchen; Seelsor-
ge von Frauen nicht nur, aber schwerpunktmafig fiir Frauen; eine

Gemeinschaftsstruktur, in der Frauen tber sich selbst bestimmen.

Es hat sich entwickelt, als Mary Ward inmitten einer kleinen Grup-
pe aus England in die Katholischen Niederlande aufbrach. Was sie
dabei auszeichnete, war eine Mischung aus Vision und Pragma-
tismus, eine Vision, die von Gott kommen musste, weil sie nur
so alle Stirme und Unterginge uberstehen konnte, zugleich ein
Pragmatismus, der sah, was das Nachstliegende war: namlich die
Notwendigkeit, katholische Madchen auszubilden, und das sofort
anpackte.

Wenn wir nun 300 Jahre Englische Fraulein in Meran feiern, kon-
nen wir davon ausgehen, dass eine starke Mutter (zusammen mit
ihren Gefahrtinnen) starke Tochter heranbildete, die diesem oft
sehr steinigen Weg treu blieben, Kurs hielten und zugleich an vie-

len verschiedenen Orten Neues zum Leben brachten.

Am Anfang standen diese drei: Rehling, Fletting und Hauserin.
Beginnen wir mit Maria Anna Rehling, Oberin in Augsburg. Zu-
sammen mit einer Dame aus Innsbruck, die gerade ihre Tochter
nach Augsburg ins Internat brachte, iberlegte Rehling 1705, in

Tirol eine Niederlassung der Englischen Fraulein zu griinden.

Ausdauernd verfolgte sie diesen Plan und niitzte alle Gelegen-
heiten, so zum Beispiel den Besuch des Tiroler Landesfiirsten in
Augsburg, um ihn als Unterstiitzer zu gewinnen. Sie nutzte Bezie-
hungen zu den Eltern von Kostschiilerinnen, zu den Verwandten
von Mitschwestern und zu Ehemaligen selbst, die inzwischen etwa

zu Hofdamen aufgestiegen waren.

Angedacht war die Griindung zunachst fir Hall, dann aber fiir
Schwaz; denn dort gab es einen grof8ziigigen Unterstiitzer in fi-
nanzieller und in burokratischer Hinsicht, was fur ein solches Pro-

jekt unbedingt notwendig war.

Wie aber kam Meran ins Gesprach¢ Die Spur fiihrt hierher, zu Josef
Paul von Hausmann, dem damaligen Stadtpfarrer von St. Niko-
laus, der es 1708 als Gewissenssache sah, den Meraner Bedarf beim
Landesfiirsten anzumelden. Der Stadtrat war aus vielen Griinden
dagegen, u.a. weil man ein Gymnasium fiir Buben fiir wichtiger
hielt. Da man sich aber dem Willen der hoheren Herren schlecht
entgegenstellen konnte, versuchte man erst einmal, Zeit zu gewin-
nen. Und schlieflich wollten die Englischen Fraulein ja auch gar
nicht nach Meran, denn dort fehlten die helfenden Hande.
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Aber Kaiser Joseph I. fand Meran gut. Es gebe dort so viel ,uner-
zogenen Adel“, kann man an anderer Stelle als Begriindung lesen.
Der Kaiser genehmigte 1709 also die Griindung in Meran unter
erheblichen Auflagen. Alle Steuern und Abgaben seien ohne Er-
mafigung zu bezahlen. Die Zahl der Schwestern sei auf zehn zu
begrenzen ohne die Moglichkeit von Versetzungen. Und schlief3-
lich solle die Griindung auf keinen Fall abhangig von der Obers-
ten Vorsteherin in Minchen sein (schliefflich befand man sich mit

Bayern im Krieg).

Die Liste der darauffolgenden Verhandlungsschritte wire lang.
Oberin Rehling schickte 1711 eine Delegation von zwei Schwestern
und reiste 1713 selbst nach Tirol. Sie wollte die Gelegenheit niit-
zen, die Kaiserin auf der Durchreise personlich um Verstandnis fiir

ihre Sicht der Dinge zu gewinnen, was ihr auch gelang.

Nach deren Abreise blieb die Sache wieder liegen, der Stapel der
Denkschriften dafiir und der Gutachten dagegen wurde immer
hoher. Deshalb plidierte der Landesfiirst fiir eine Verhandlung
vor Ort, an der neben einem Vertreter der Schwestern auch solche
des Geheimen Rats, der Kammer und der Regierung teilnehmen
sollten. Rehling fuhr selber nach Innsbruck, kiimmerte sich um
alle notwendigen Unterlagen und erhielt Ende 1714 schlieflich die
Zustimmung der oberosterreichischen Instanzen fiir die Griin-

dung in Schwaz.

Sie kehrte nach Augsburg zuriick, die Unterlagen gingen nach
Wien. Dort scheinen die Dinge eine ungtinstige Wendung ge-
nommen zu haben: Jedenfalls kam es 1715 erneut zur Ablehnung
der Standortes Schwaz, nun durch Kaiser Karl VI. Rehling, die in
der Zwischenzeit ernstlich erkrankt war, ergriff 1716 eine niherlie-
gende Gelegenheit. Sie kaufte ein Haus in Bamberg und griindete
dort Niederlassung und Schule.

Doch die Oberstvorsteherin in Miinchen lief den Faden nicht
abreifen. Sie schrieb nach Trient. Magdalene Fletting und Maria
Anna Elsasser wurden zu weiteren Erkundungen nach Tirol ge-
schickt. Auf ihren Reisekosten-Abrechnungen liest man neben
Innsbruck, Hall und Schwaz als Stationen auch Trient, Bozen,

Klausen, Brixen und Meran.

1720 endlich kam es zu Verhandlungen mit dem Meraner Stadtrat.
Fletting stellte den Antrag, das Institut der Englischen Fraulein, wie
sie schrieb, ,,7zitlst Erkbauffung Einer BebaufSung introducieren zu kbonen*;
sie gab eine Erkliarung tber ihre Lebensweise und die Art des Un-

terrichtens und Erziehens ab, darauf werden wir gleich eingehen.

Wieder gab es ein zihes Ringen tber die erlaubte Anzahl von
Schwestern und Internatsschilerinnen, tiber Steuern und Abga-
ben, uber Immobilien und den Weiterverkauf von Wein, den sie oft
an Stelle der Internatsgebiihren bekommen wiirden. Der entschei-
dende Punkt aber war, dass die Stadt eine Biirgschaft der Insti-
tutshauser Augsburg und Miinchen fiir die Neugrindung forderte.

SchlieRlich unterschrieben Fletting und Elsasser, die Oberstvor-
steherin in Miunchen und die Augsburger Oberin. Kurz zuvor, im
Dezember 1620 hatte Fletting von Graf Mamming einen Teil des
Anwesens Steinachheim mit einem benachbarten Grundstiick ge-
mietet — auf drei Jahre fiir einen jahrlichen Zins von 200 Gulden.
Der Elementarunterricht scheint hier einen bescheidenen Anfang

genommen zu haben.

Nachdem auch der zustindige Furstbischof von Chur seine Er-
laubnis gegeben hatte, wurde am 13. Februar 1721 die Erlaubnis der
Stadt Meran feierlich besiegelt. Nun verhandelte man noch ein-
mal mit dem Kaiser und konnte sowohl fiir den Weinverkauf wie
fir die Verbindung mit der Augsburger Oberin ein Zugestandnis
erwirken. Letzteres bedeutete dann zumindest indirekt auch die
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Gemeinschaft mit der Generaloberin in Miinchen. Das Unterrich-
ten scheint unter Oberin Fletting keine groffen Fortschritte ge-
macht zu haben. Thr Werk war aber am 22. April 1723 der Ankauf
des Anwesens Hohensaal von der Grafin Wolkenstein, vollig auf

Pump, aber letztlich erfolgreich.

Im Riickblick schrieb Fletting dariiber, sie habe den Kauf im Ver-
trauen auf Gott getatigt, weil es weit und breit kein tauglicheres
Haus gab. Sie hitte es ja wieder verkaufen konnen, aber so eine

Chance wurde sich nicht noch einmal bieten.

Im selben Jahr bekam Augsburg wieder eine neue Oberin, Cons-
tantia von Sickenhausen. Sie wollte die Meraner Angelegenheit
voranbringen und reiste mit Franziska Hauserin und einer jungen
Schwester fur den Hausbereich im Juni 1724 nach Meran, lief} die
beiden am Sandplatz und nahm dafiir Fletting und Elsasser nach
Augsburg mit zurtick. Dort konnte man eine weitere Schwester,
die Tirolerin Antonia Wolkenstein, fiir das Unternehmen gewin-
nen, sowie die Internatsschiilerin Franziska Sirminski. Die kleine
Truppe wurde in Miunchen durch zwei weitere Mitschwestern ver-

starkt und kam am 4. Juli in Meran an.

Die Ankommenden wurden, so heifit es in der Chronik, von der
Hauserin ,,mit Freuden umfangen*, und weiter: Sie hat ,uns gleich in
das Kirchlein auf dem Sande gefubrt, alsdann in die Kapelle, und bis man
uns das Essen gerichtet hatte, hatte sie uns das Haus gezeigt; welches aber bald
geseben gewesen; denn in dem ganzen Hause waren nicht mebr als 5 Zim-
mer so zu bewobnen waren®. Die Armut des Anfangs, fiir die meis-
ten Griindungen typisch, war hier grenzwertig. Hinzu kam eine
vielfach feindselige Einstellung der Meraner Bevolkerung. Zudem
mussten sie erfahren, dass der Deutschordens-Komtur Johann
Heinrich Hermann von Kageneck, der ihnen viel Unterstiitzung
versprochen hatte, nichts davon einhielt. Was die Pionierinnen

aushalten mussten, zeigt sich am Eintrag in der Chronik, dass die

Oberin, wenn am Abend gar kein Essen da war, stattdessen zum
gemeinsamen Rosenkranz rief. Die ausstehende Pachtzahlung fuir
den Hohensaal iibernahm am Anfang die Augsburger Gemein-
schaft; dann fanden sich Unterstutzer und Wohltater, man fasste
langsam Fuf und konnte die ersten Neuen in die Gemeinschaft

aufnehmen. Denn die Erziehungsarbeit tiberzeugte.

Horen wir, wie vorhin angekiindigt, auf die Erlauterungen darii-
ber, die Magdalene Fletting dem Stadtrat gegeben hatte: Jhr Unter-
richt fur die Madchen beziebt sich auf die Furcht Gottes und die Glaubens-
wahrbeiten, sowie auf Lesen, Schreiben, Deutsch, Latein, Franzosisch und
Italienisch, je nachdem, was die Eltern winschen, daneben Rechnen, Naben,
Stricken und Sticken und andere Handarbeiten, je nach Wunsch der Eltern,
sowie Kochen und Haushaltsfuhrung. Den Winschen der Eltern entsprechend
wird fur das entsprechende Lebrpersonal gesorgt. Interne und externe Schii-
lerinnen haben Zugang zum gleichen Unterricht. Fur die Schulerinnen im
Internat kann zwischen kostspieligerer oder einfacherer Kost gewwablt werden.

Sie werden in den allgemeinen Gottesdienst und in die Christenlebre begleitet.

Hier haben wir sie wieder, diese Mischung aus Vision und Prag-
matismus. Alle Schiilerinnen sollten, so der Wunsch und das Ziel,
unabhangig von Stand und Herkunft die gleichen Chancen haben.
Zugleich forderte der Blick auf die Realitit, dass man den Wiin-
schen der Eltern soweit irgend moglich entgegenkam, was nattir-
lich alsbald zur Ausdifferenzierung fithrte und sich auch auf die

unterschiedliche Verweildauer der Schulerinnen auswirkte.

Lange Zeit wurden die zukiinftigen Lehrerinnen im Institut selbst
ausgebildet. Im Hintergrund stand, mal mehr, mal weniger, das
Menschen- und Frauenbild Mary Wards. Wir finden es in diesem
vielzitierten Satz verdichtet: ,,Bisher wurde uns von Mannern gesagt,
wir mussten glauben. Es ist wabr, wir mussen es. Aber lasst uns weise sein und
wissen, was wir zu glauben haben und was nicht, und uns nicht dazu bringen

zu glauben, dass wir nichts tun konnen.“
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Das ist der Appell, sich seines eigenen Verstandes zu bedienen,
dabei nicht nur kritisch zu hinterfragen, sondern zugleich zu dif-
ferenzieren und auch die herrschenden Machtverhaltnisse in den
Blick zu nehmen. Wozu das Ganze? Um etwas zu tun, um das Gute
zu tun, um das, was man als gut erkannt hat, in die Tat umzuset-
zen. Und um zu glauben, um Gott zu glauben, dem allein wirklich
zu glauben ist, weil er, so Mary Ward, nie getauscht werden kann

und niemanden in die Irre fuhrt.

Die einzelnen Etappen der dreihundertjahrigen Geschichte kon-
nen nur sehr punktuell dargestellt werden. Ab 1739 entstand eine
offentliche Volksschule, die von Midchen aus Meran und aus
Mais besucht wurde. In diesem Jahr wurde in Brixen eine weite-
re Niederlassung der Englischen Fraulein gegriindet, wiederum
vom Augsburger Institut aus. Franziska Hauserin wurde 1743 zur
Obersten Vorsteherin gewahlt und damit nach Miinchen beordert.
Die Nachfolgerin in Meran wurde ihre ehemalige Kostschiilerin
Franziska Sirminski. Dass sich ihre Obrigkeitshorigkeit in Gren-
zen hielt, zeigt ein Erlass von Kaiser Franz I. von 1751 folgenden
Inhalts: Die Englischen Fraulein waren nicht befugt, entgegen der
1721 getroffenen Vereinbarung, die auch nicht geindert werden
soll, die Zahl der Mitglieder zu vermehren oder zwei Getreide-
gulten zu erwerben. Doch gesteht die Kaiserliche Majestat eine
Obergrenze von 28 Personen zu, da es inzwischen verboten ist,
Kinder zur Erziehung aufer Landes zu schicken. Deshalb scheint
das Institut nicht nur nitzlich, sondern notwendig zu sein. Auch
diirften einige Wiesen zugekauft werden, wenn die Stadt Meran

damit einverstanden sei, da man ,zu Meran Milch, und butter nicht

allweibl auch umb geld finden konne“.

Kaiserin Maria Theresia lief die allgemeine Schulpflicht einfuh-
ren, die Zahl der Schilerinnen wuchs entsprechend. Ihr Sohn
Kaiser Joseph II. griff tief in die Autonomie der Orden ein und

lieR nur bestehen, was in seinen Augen fiir den Staat irgendwie

von Nutzen war. Dazu gehorten die Englischen als Schulorden;
sie mussten sich aber eine strikte Begrenzung der Mitgiften gefal-
len lassen; keine Schwester durfte aufer Landes geschickt werden;
Kandidatinnen konnten nur mit Zustimmung der Regierung auf-

genommen werden.

Welche Meinung man in Wien tiber die weiblichen Schulorden hatte,
zeigt sehr plakativ ein Satz von Aloys Gschaider, 1782 veroffentlicht:
»Wie kann eine Nonne, die entweder eine verunglickte Liebe, Verzweiflung
oder Fantasie in das Closter trieb, einem Madchen eine Erziehung geben,
die als kinftige Mutter ihren Mann mit der Familie glicklich machen soll?“

Sozusagen als Gegenbild finden sich bei den Meraner Englischen
Fraulein zwei Gemalde, die zeigen, was sie unter Bildung und Er-
ziehung verstehen und wohin sie zielen soll. Wir sehen auf dem
einen die lesende Maria, von ihrer Mutter Anna liebevoll zum
Lesen der Heiligen Schrift angeleitet, ganz im Schatten der Va-
ter Joachim, der seiner kleinen Tochter ebenfalls tiber die Schulter
schaut. Ein Bild fur die Befihigung zur selbststindigen Aneig-
nung des Glaubens. Und zum Verhaltnis von Mann und Frau das
andere Bild, eine ,Heilige Familie“, die darstellt, wie Josef sich
liebevoll mit dem Sohn Jesus beschaftigt, wahrend Maria wieder
ganz in ihre Lektire versunken ist. ,Aufklarung auf katholisch®,

konnte man vielleicht etwas salopp darunterschreiben.

Zurlick zur Geschichte: 1784 wurde das Meraner Haus offizi-
ell vom Mutterhaus in Miinchen getrennt. Die nichste Oberin
wahlten sich die Schwestern selbst, die Schikanen der Regierung
gingen weiter. Aber nun stand die Meraner Bevolkerung zu ihren
Schwestern, weshalb man doch das eine oder andere Zugestandnis
erwirken konnte. Unter der nichsten Oberin tiberstand man die
Koalitionskriege und die bayerische Besatzung. 1816 wurde man
dem Generalat St. Polten unterstellt, das sich ab diesem Zeitpunkt

auch redlich um eine gute Verbindung mit Meran bemiihte.
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1818 wurde die Schule einem Schulinspektor unterstellt und ange-
ordnet, den Unterricht sowohl als Winterschule und als auch als
Ganzjahresschule durchzufiihren. Letztere sollte aus drei aufstei-
genden Klassen bestehen. Die adeligen Internen durften noch zu-
satzlichen Unterricht beanspruchen. Auch fiir die Italienisch spre-
chenden Kinder sollte es ein eigenes Angebot geben. Beim Tod der
Oberin war das Institut schuldenfrei und hatte sogar Riicklagen.

Thre Nachfolgerin von 1828 bis 1840 war Salesia aus der weitver-
zweigten und bekannten Familie der Tschiderer. Das Institut kam
zu hohem Ansehen und lief§ alle Beschimpfungen und Unterdri-
ckungen der fritheren Zeit hinter sich. Im Internat verdoppelte
sich die Zahl der Schiilerinnen und ware noch grofer geworden,
wenn es mehr Platz gegeben hatte. Auch bei den Eintrittswilligen
gab es eine Warteliste, wodurch man der Gefahr entging, zu junge

oder ungeeignete Kandidatinnen aufzunehmen.

1836 wurde Meran von einem Erdbeben erschiittert, gefolgt von ei-
nem Ausbruch der Cholera. Die Oberin befahl inniges Gebet und
ordnete die notigen Vorsichtsmafinahmen an. Die Internatsschii-
lerinnen wurden alle nach Hause geschickt. Eine Schwester hatte
sich angesteckt. Sie wurde in einem Kammerlein isoliert unter-
gebracht und von der Oberin selbst versorgt. Weitere Schwestern
erkrankten nicht, was man der Fiirbitte des hl. Sebastian zusprach.
Man konnte meinen, eine gesunde Mischung aus Gottvertrauen

und gesundem Menschenverstand.

1869 konnte man den eigenen Nachwuchs an Lehrerinnen zwar noch
selbst unterrichten, musste sie aber zur externen Priifung schicken.
1878 wurde die Madchenschule zur Privatschule erklirt. Dennoch
baute man mit Unterstiitzung der Generaloberin an, um die inzwi-
schen vierstufige Schule zu erweitern. 1881 bekam sie das Offent-
lichkeitsrecht zurtick; zur Ausbildung als Lehrerin musste man aber

in die staatliche Einrichtung, was mit hohen Kosten verbunden war.

1884 folgte als neue Oberin Scholastika Bertagnolli, stammend
aus einem Bauernhaus in Fondo auf dem Nonsberg. Sie lieff das
Haus an die neue stadtische Wasserleitung anschlieen und mit
mehreren Zapfstellen versehen. Wahrend frithere Oberinnen sich
gegen alle Versuche des Stadtrats gewehrt hatten, Teilstiicke des
Anwesens am Sandplatz herauszulosen, zeigte sich Bertagnolli
kompromissbereit. Fiir die Wandelhalle der Kurstadt Meran wur-
de ein Stuck Garten verkauft. Stattdessen lief die Oberin drei
Gartenhauschen errichten, eines fur die Internatsschulerinnen,
eines fir die Novizinnen und eines fiir die tibrigen Schwestern.
Der Schwesternbereich wurde griindlich renoviert, das Internat
erweitert. Dann hatte sie den Mut zu einem Grofiprojekt, einem

Neubau der Schule mit Bau einer neuen Kirche.

Zur Finanzierung des Schulbaus lief sie 1898 an der Stelle der Gar-
tenmauer an der Siidseite des Grundstiicks Verkaufsliden errich-
ten und vermieten. Im Stockwerk dariiber, das mit dem Instituts-
gebaude verbunden wurde, entstanden Schwesternzimmer. Am 19.
November 1900 konnte die neue Madchenvolksschule eingeweiht
werden. Ein dafiir von einem Damen-Komitee der Stadt veran-
stalteter Bazar erbrachte 10.000 Gulden. Den Bau der Herz-Je-
su-Kirche konnte die Oberin nur noch planen und vorbereiten. Sie
verstarb an einem Herz-Jesu-Freitag, am 4. Juli 1902. Die Aufgabe
ihrer Nachfolgerin war der Bau der Kirche. In der Chronik ist dazu
vermerkt: ,,Am letzten Marz wurde mit grofSem Muthe u. Gottvertrauen
zu Ebren des bl. fosef, welcher Bau- und Zahlmeister zugleich sein mufSte,
die Arbeit begonnen”.

Die Entwicklung im Schulwesen ging weiter. Statt der Klassen fiir
das Pensionat wurden Parallelklassen im Volksschulbereich einge-
richtet. Darauf aufbauend wurde mit einer Biirgerschule begon-
nen, die auf drei Jahre angelegt war. Am Anfang halfen als Lehr-
krifte die Benediktinerpatres des Meraner Gymnasiums aus. Bald

darauf wurde auch eine zunachst zwei-, spater dreiklassige Han-
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delsschule errichtet, zum Teil mit angestellten Lehrkriften. Die
Schwestern richteten eine Schulkiiche ein. Auch ein Kindergarten

wurde im Institut untergebracht.

Der Beginn des Krieges 1914 wurde zuerst durch die Einberufung
der mannlichen Angestellten, dann durch Lebensmittelknappheit
fihlbar. Gut zehn Tage lang musste fiir ein durchmarschierendes
Bataillon im Turnsaal ein Nachtlager auf Stroh eingerichtet werden.
Ein Teil des Gebaudes diente als Militarspital. Man fertigte Win-
terwasche und sammelte fuir die Soldaten. 1915 kamen funf Schwes-
tern aus Rovereto nach Meran, weil deren Haus aus strategischen
Griinden zerstort worden war. 1916 waren drei fleischlose Tage an-
geordnet. Unter den Schiilerinnen kam es vermehrt zu Todesfallen

durch Lungentuberkulose, Diphterie und Hirnhautentziindung.

1918 heift es: ., Aus gestofSenen NufSschalen wird Tee fur die Jause bereitet,
getrocknete Apfelschalen und weiffe Riben bieten Kaffee Ersatz, alle Gat-
tungen Kiirbisse sowie ,Brennessel- und Kleeblatterspinat‘ werden als Gemuse
aufgetischt.“ Kartoffeln galten als Delikatesse. Die Schwestern er-
bettelten in ihren Heimatgemeinden Lebensmittel. Trotzdem be-
gann man mit vier Schwestern und angestellten Lehrkriften mit

zwei Lyzeumsklassen.

Dann: Die ,Spanische Grippe“ in Schule und Internat. Waffen-
stillstand. Einmarsch der Italiener in Meran. Plinderung der
Magazine durch die Bevolkerung. Wiederherstellung der Ord-
nung durch die italienische Besatzung. Tirol wurde geteilt. In der
Chronik steht dazu: ,,./m neuen Konigreiche Italien wollte man sich nicht
recht gliicklich fublen.“ Andererseits erlebte man mit Schrecken, wie
in Nordtirol Sozialdemokraten das Jesuitenkolleg und das Cani-

sianum in Innsbruck plinderten und zerstorten.

Einige Schwestern nutzten die Ferien zu Italienisch-Kursen in

Vicenza und Florenz. Mit dem neuen Schuljahr kam eine dritte und

vierte Lyzeumsklasse hinzu. Die neue Oberin Michaela Heinzle

kam aus dem Institutshaus in Brixen. Sie stammte aus Vorarlberg.

Die erste Herausforderung in der beginnenden Zeit des Faschis-
mus war eine Verleumdung in der Zeitschrift ,Liberta“ aus Trient,
im Institut hatten anlasslich der Annexion 48-stuindige Trauerfei-
erlichkeiten stattgefunden. Es kam zum Verhor der internen Schiu-
lerinnen, Oberin und Schulleiterin wurden vorgeladen. In Wirk-
lichkeit war vom 8. bis 10. Oktober 1920 wie in jedem Jahr das

Vierzigstiindige Gebet gehalten worden.

Thre praktische Veranlagung zeigte die Oberin durch den Einbau
einer Zentralheizung im Gebaude fiir die Schwestern (zuvor gab
es eine solche nur im Internat und im Laden) und durch die An-
schaffung einer Teigknetmaschine. Sie kiimmerte sich auch darum,
dass die ,Auslanderinnen®, also die Mitschwestern, die jenseits
des Brenners geboren waren, die italienische Staatsburgerschaft

erwerben konnten.

Im Februar 1923 bekamen die Schwestern eine Spende von 10 ooo
Lire von Papst Pius XI. zum Ausbau der Klassenraume. Am 17. Mai
wurde das 200-jahrige Griindungsjubilaum gefeiert: Festmesse im
Garten, ein Gartenfest mit den Theaterstiicken der Schiilerinnen,
Festakademie und Festvortrag. Besonders erwahnenswert fand die
Chronistin das Festspiel und darin ,die Gluckwinsche der Schwes-
terninstitute aus Europas Landen und uberseeischen Gebieten; das friedliche

Zusammenwirken der Institute der verschiedenen Nationen.«

Die grofite Herausforderung fiir die Oberin war es, die vom Staat
verordneten Restriktionen im Schulbetrieb umzusetzen und zu-
gleich alle verbleibenden Spielriume auszuloten. Der Unterricht
musste zunchmend in Italienisch gehalten werden, die Deutsch-
stunden wurden mehr und mehr verboten. Bei einer Visitation

der privaten Elementarschule, die dreimal in der Woche noch eine
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Deutschstunde haben durfte, wurde festgestellt, dass die Schiile-
rinnen ,,im Deutschen intensiver unterrichtet sind und bessere Leistungen
aufzuweisen haben als im Italienischen. Daraufhin wurde die Verwen-

dung des deutschen Lesebuchs verboten.

1928 war in allen Schulen die Unterrichtssprache Italienisch und
alle deutschen Lehrerinnen, die keine italienische Lehrbefahigung
erwerben konnten, mussten aus dem Schuldienst entfernt werden.
1938, nach dem Anschluss Osterreichs an Deutschland, wurde in
der Chronik festgehalten: ,Heuer besuchen die israelitischen Kin-
der nicht mehr unsere Schulen, da ein neues Staatsgesetz die Aus-
wanderung der Juden vorschreibt. Mexiko, Ruffland, England und

Holland nimmt sie auf.“

Nach dem Hitler-Mussolini-Abkommen kam die Zeit der ,,Op-
tion“: Die Reichsdeutschen mussten bis Anfang 1940 nach
Deutschland bzw. Osterreich ausreisen, die Volksdeutschen sich
entscheiden, ob sie auswandern oder als italienische Staatsbiirger
in ihrer Heimat bleiben wollten. Dazu ist zu lesen: ,,Unsere Mit-
schwestern, die ja wussten, dass sie im Reich sicher nicht in Schulen oder sonst
wie fir die fugend wirden wirken dirfen, optierten natirlich fur Italien.
Diejenigen aber, die noch immer keine italienische Staatsbuirgerschaf? batten,

mussten grofSenteils geben.

Nach dem Sturz Mussolinis und dem Ausscheiden Italiens aus dem
Krieg im Juli 1943 wurde Stidtirol von der deutschen Wehrmacht
besetzt und der ,Operationszone Alpenvorland® zugeschlagen.
Die Schwestern nahmen ihre personlichen Papiere zu sich und
packten einen Handkoffer. Nach zweitigiger Beschlagnahmung
des Schulhauses kam die Erlaubnis, den Unterricht wie bisher
weiterzufithren. Dann mussten alle Privatstunden eingestellt, das
Schulhaus ab November fir eine ,Deutsche Schule“ sowie fur 111
Heimschulerinnen vermietet werden. Die 23 Schwestern unter 45

Jahren mussten fur Heim und Schule Arbeitsdienst leisten. An-

dere fertigten auf Bestellung Handarbeiten an. Im Heim sollten
die Kruzifixe entfernt werden. Da die Schwestern sich weigerten,

musste die Heimleiterin selbst Hand anlegen.

Im Schuljahr 1944 /45 kamen statt der Madchen Buben in Schu-
le und Internat. Am 28. April 1945 wurden alle Schiiler heimge-
schickt; das Haus wurde Lazarett fur 130 kranke und verwunde-
te Soldaten. Am 7. Mai 1945 lauteten die Friedensglocken in der
Stadt, am 8. Mai zogen die Alliierten ein.

Auf Bitte des Ordinariats fanden bereits im Juli und August auf
dem Eggerhof religiose Schulungskurse fiir Lehrerinnen und Jung-
madchen statt. Das Lazarett wurde aufgelost, das Gebaude fur
600.000 Lire instandgesetzt, so dass am 10. Oktober der Kinder-
garten und die deutsche und die italienische Volksschule ercffnen
konnten. Am 6. November folgten die dreiklassige Mittelschule
und die vierklassige Lehrerbildungsanstalt (Pidagogium). Mit
Ausnahme des Kindergartens und der italienischen Volksschule
waren alle Einrichtungen staatlich: Die Schulraume wurden dem

Schulamt Bozen vermietet, die Schwestern vom Staat angestellt.

In Bezug auf das wiedereroffnete Internat musste man sich vor
der englischen Behorde rechtfertigen: ,,Selbstverstandlich haben wir
in erster Linie die Kinder, welche unsere Lebrerinnenbildungsanstalt besu-
chen wollten, aufgenommen, weil unsere Schule die einzige fur Lebrerinnen
in ganz Sudtirol ist, heift es da, und: ,Wegen Raummangel wurden we-
der deutsche noch italienische Kinder fiir Volksschule und Kindergarten ange-

nommen".

1952 erhielt die private italienische Schule das Offentlichkeitsrecht.
1957 wurde begonnen, das Internat grindlich zu renovieren und
damit viel heller und freundlicher zu gestalten. 1958 tibernahmen
die Schwestern eine neue Wirkungsstatte. Dazu in der Chronik:

wFraulein Auer, die durch viele fabre in der Villa Imperial in Obermais eine
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Privatschule fubrte und nun wegen ibres Alters nicht mebr imstande ist, dieser
schweren, verantwortungsvollen Aufgabe nachzukommen, bot uns ibr Haus
an. Es sollte auch weiterbin Schulzwecken und der Erziehung dienen.“ Die
Entscheidung fiel auf die Errichtung einer Frauenfachschule, die es

bisher in Stidtirol nicht gab, und eines dazugehdorigen Internates.

Vier Schwestern waren auflerschulisch eingesetzt: in der Betreu-
ung der externen Marianischen Kongregation, der italienischen
Katholischen Aktion und der italienischen Pfadfinderinnen.

1964 bekam die Lehrerbildungsanstalt ein neues Heim in der Ga-
lileistrafle. 1968 gingen drei Volksschullehrerinnen in den verdien-
ten Ruhestand, und die Madchen-Volksschule, die (mit Ausnahme
der zwei Schuljahre 1943—1945) seit 1723 ununterbrochen unter der
Leitung des Instituts stand, zog aus. Das Schulhaus am Sandplatz
diente nun fast ganz der von einer Schwester geleiteten staatlichen
Madchen-Mittelschule.

1973 erhielt die Herz-Jesu-Kirche eine neue Orgel. Fiir das ita-
lienische Internat entstand ein Neubau auf eigenem Grund, die
»Maiense“ in Obermais, die 1974 bezogen werden konnte. 1980
musste die italienische Volksschule aus Mangel an eigenen Leh-
rerinnen geschlossen werden. 1995 wurde nach einem Erdbeben
unter anderem das sog. ,Archiv® restauriert, bis die Wappen mit
Schrift und Verzierung wieder in voller Schonheit zur Geltung
kamen. 2002 beschloss die Generalkongregation des Ordens, die
Konstitutionen der Jesuiten so vollstindig wie moglich zu tuber-
nehmen und zugleich den Auftrag zu verwirklichen, den Mary

Ward von Gott vernommen hatte: ,Der Name soll der von fesus sein*.

Im gleichen Jahr fiel in Stidtirol die Entscheidung, vom Sandplatz
in die Villa Imperial umzusiedeln: 2009 verliefen die letzten drei
Schwestern das Haus am Sandplatz. 2011 kam es zur SchlieBung

des Institutshauses in Brixen; einige Schwestern blieben bis 2015

in einer Mietwohnung in Brixen und zogen dann nach Meran um.
Das Anwesen am Sandplatz, die Maiense und das Institutshaus
Brixen wurden an die Autonome Provinz Sudtirol verkauft, der es
ein Anliegen war, die Schiilerheime zu erhalten. Mit einem gro-
Ben Teil des Erloses errichteten die Schwestern eine Stiftung, die
,Stiftung Congregatio Jesu-Stidtirol’, mit dem Ziel, Schiilerinnen
und Schiiler, Studentinnen und Studenten aller drei Sprachgrup-
pen aus einkommensschwachen Familien insbesondere durch Ge-
wahrung von Beitrigen fiir Heimunterkunft und Studienstipen-
dien wahrend der Studienzeit zu unterstiitzen. Zugleich bemiiht
die Stiftung sich, die fiir die Erfiillung dieser Zielsetzung notigen
finanziellen Mitteln aufzutreiben.

Allem Anschein nach geht die Ara der Englischen Fraulein in Stid-
tirol allmahlich zu Ende. Wie viele Mitglieder die Congregatio
Jesu, wie die Englischen Fraulein nun heifen, in der Zukunft ha-
ben wird und an welchen Orten sie titig sein werden, wissen wir
nicht. Mary Ward wiirde uns raten, trotzdem zu feiern und mutig

in die Zukunft zu gehen, so wie sie es hielt:

Freiheit, so dass die erwinschten Dinge weiter erwinscht sind,
und Wirksamkeit und Bereitschaft, sie zu verwirklichen,

aber obne Besorgnis;

Missfallen dber die widrigen Dinge, aber obne Angst;

das Innere gleichermafSen zufrieden,

was auch immer von diesen Widrigkeiten gescheben sollte;

die Hauptwirkung ist, dass man entsprechend der vorgenannten Erkenntnis
liebt oder abgeneigt ist, bereit zu bandeln oder zu unterlassen,
Jedoch gleichmuitig gestimmt, was auch immer geschieht;

man siebt die Gefabr nachteiliger Gegebenbeiten, aber obne Furcht,
Angst oder Beuﬂm/ﬂguﬂg;

rubiges Vertrauen, dass Gott seinen Willen tun wird;

folglich ist man frei von allem und winscht nur eines,

namlich Gott zu lichen, und hier bleibt man frei und zufrieden.
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Judo - Eine Vorschule zur Schule Gottes?
Von Gabriele Martin CF, Lebendige Seelsorge. Sport ¢& Spiritualitat.
2023 Heft 1. S. 20—21.

Fallen ohne sich zu verletzen, unzahlige Male wieder aufstehen,
werfen, halten, hebeln, wiirgen und Bewegungen der Kampf-
bzw. Ubungspartner:in vorausahnen oder provozieren, das klingt
anstrengend und gefahrlich. Im Leben, spezieller im geistlichen
Leben, hinfallen, aufstehen, wahrnehmen, was ist, unterscheiden
und entscheiden, was tiefer ins Leben, in gute Beziehungen und

niher zu Gott fithrt, ist genauso anstrengend und manchmal auch

gefahrlich.

Die Judo-Prinzipien Siegen durch Nachgeben oder optimaler
Einsatz der Kraft als technischer Mafistab sind nichts sonder-
lich Geniales. Es ist einfach Physik. Das moralische Prinzip der
gegenseitigen Hilfe zum wechselseitigen Fortschritt ist fiir mich
da schon bedeutender. Freilich kann ich mich fiir Judoka begeis-
tern, die technisch tolles Judo zeigen. Wenn sie sich jedoch nicht
benehmen konnen oder Vorteile durch unfaires Verhalten errin-
gen, interessiert mich auch ihre tolle Technik nicht mehr. Denn
Judo ohne seine Werte ist kein Judo. Es geht namlich nicht nur
um Sieg und Niederlage. Es geht mindestens genauso sehr um
eine Lebenshaltung des Judoka, in der Hoflichkeit, Hilfsbereit-
schaft, Ehrlichkeit, Ernsthaftigkeit, Respekt, Bescheidenheit,
Wertschatzung, Mut, Selbstbeherrschung und Freundschaft eine
Bedeutung haben. Und das macht aus dem Kampfsport Judo ein
padagogisches Werkzeug. Genau so war es von Jigoro Kano Ende
des 19. Jahrhunderts auch gedacht: ein Sport zur Erziehung der
Jugend, in dem es nicht nur um den eigenen Fortschritt geht, son-
dern um ein miteinander Erarbeiten zum wechselseitigen Fort-

schritt bei beiderseitigem Wohlergehen.

Ich habe selbst Judo als Kind begonnen und viel fiir mich als Per-
son daraus gewonnen. Vielleicht war Judo fuir mich sogar eine
Art Vorschule zur Schule Gottes. Eine gute Vorbereitung, um ein
geistliches Leben einzutiben. Die Werte, die ich durch Judo ver-
mittelt bekam, waren fiir mich ein guter Nahrboden fiir die igna-
tianische Spiritualitat und das Hineinwachsen in die ignatianische

Spiritualitat eine Weiterfiihrung grundgelegter Haltungen.

Ubrigens, die Methodik, die eigenen Judofertigkeiten zu ver-
vollkommnen, ist der ignatianischen Weise des Vorangehens sehr
verwandt: uiben, tiben, iiben. Mit dem Ziel, zum jeweils Besseren
zu gelangen, wobei der Ubungserfolg buchstablich sptirbar wird,
entweder fur die Trainingspartner:innen oder fur einen selbst.
Eine Korrektur durch Trainer:innen ist dabei haufig uberflussig.
Somit ist diese Sportart sehr geeignet, Selbstverantwortung sowie

Konsequenzen eigenen Handelns tragen zu lernen.

Ahnliches gilt fur den ignatianischen Ubungsweg: Auch hier be-
wegt man sich auf das je Bessere, das magis, hin. Erprobt man
dann das in Exerzitien Erkannte, Betrachtete und Getbte in der
Lebensrealitit, zeigt sich auch hier meist rasch, ob die geistlichen
Ubungen zielfiihrend und tragend waren. Meistens ist ja weiteres
Uben angesagt. Und wer grundsatzlich schon einmal gelernt hat,
mit Ausdauer zu trainieren, seine anfangliche Begeisterung leben-
dig zu halten und Riickschritte als Anlauf fiir groflere Spriinge zu
verwerten, hat brauchbares Handwerkzeug fiirs wirkliche Leben.

Ignatius empfiehlt im Abschnitt 23 seines Exerzitienbuches alles
zu Hilfe zu nehmen, was einerseits dabei untersttitzt, Gott zu lo-
ben, ihm zu dienen und ihm Ehrfurcht zu erweisen, andererseits
auch all das zu lassen, was daran hindert. Wenn Inhalte und Er-
fahrungen im Judo zur ,Leitersprosse in den Himmel‘, zumindest
aber ,ins Leben‘ werden, warum dann nicht Judo als eine Art Vor-

schule fiir einen geistlichen Weg betrachten?
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Spuren des Geistes Gottes
Von Magdalena Winghofer CF — Ansprache zum 15. Sonntag A
(Rom 8,18—23; Mt 13,1—9)

3ofach, 6ofach, 100fach — Das heifit: Aus einem einzelnen Korn

100 neue Korner! Was fur eine reiche Ernte!

Aber: Es konnte noch viel mehr sein. Drei Viertel vom Saatgut ge-
hen verloren! Von den Vogeln gefressen, von den Dornen erstick,
von der Sonne verdorrt. Nur jeder vierte Samen bringt iiberhaupt

Frucht — drei Viertel sind verloren. Was fur ein Verlust!

Merken Sie was? So schnell wird aus der reichen Ernte ein giganti-
scher Verlust! Es reicht das kleine Wortchen ,Aber®. ,Aber“ ist das
Wort, das gewissermafen unseren Blick umwendet. Wenn wir die
reiche Ernte sehen, bringt uns das ,,Aber dazu, stattdessen den

Verlust in den Blick zu nehmen.

Vielleicht kennen Sie das ja auch aus Ihrem Alltag. Zum Beispiel
so: Da ist Ihnen was gelungen — aber bevor Sie sich allzu sehr
freuen, finden Sie etwas, was noch besser hatte sein konnen. Da
geht es um Starken und Talente — aber als erstes fallen Ihnen Thre

Schwichen ein und was Sie nicht konnen.

Und noch mehr als bei uns selber geht es uns doch oft mit an-
deren so. Die Macken, Schwachen und Fehler der anderen sehen
wir leichter als ihre Stiarken und Erfolge. Und nicht zuletzt ist es
leichter zu sehen, was in der Welt alles schief lauft, als das, was
gut lauft. Aus der reichen Ernte wird in unserem Blick schnell ein
gigantischer Verlust. Das ist tibrigens nichts Neues, das passiert
schon in der Bibel selbst.

Sie kennen vermutlich die Deutung des heutigen Gleichnisses als
Meditation tuiber den unfruchtbaren Boden vieler Menschen fiir
das Wort Gottes. Diese Deutung steht in der Bibel direkt an-
schlieBend an das Gleichnis — ein spaterer Redaktor hat sie dort
angefiigt. Der musste den gefuhlt zu kleinen Erfolg der ersten
Verkiindiger verarbeiten und erkliren — und so wird aus dem
Gleichnis Jesu uiber die Grofzugigkeit Gottes ein Gleichnis tiber
die Unfruchtbarkeit des Menschen. Aber der Blick Jesu im Gleich-
nis ist umgekehrt: Er verschweigt den Verlust nicht — aber der Fo-

kus liegt auf der reichen Ernte!

Und so fragt das heutige Gleichnis: Was ist unser Fokus? Worauf
richten wir unseren Blick, worauf schauen wir? Bei uns selbst, bei

anderen, in unserer Welt?

Man konnte sagen: Das ist die alte Frage, ob das Glas halb voll
oder halb leer ist. Und wir wissen alle, dass es sich mit dem Blick

auf das halb volle Glas besser und heilsamer leben lisst als mit
dem Blick auf das halb leere.

Aber es geht um mehr. Vor Jahren hatte ich bei einem Verkehrssi-
cherheitstraining die Aufgabe, mit hoher Geschwindigkeit Slalom
um Pylone zu fahren. Nach der Ubung fragte uns der Fahrlehrer:
»Wohin habt ihr geschaut?“ — ,Auf die Pylone natiirlich!“, ant-
worteten wir. Darauf fragte er: ,Ja, wohin wolltet ihr denn fah-
ren?* Ich habe von diesem Training nicht nur fiir’s Autofahren
mitgenommen: Die beste Variante, auf einen Baum zu fahren, ist,
ihn fest in den Blick zu nehmen. Wir landen am Ende dort, wohin

wir unseren Blick richten.

Und damit stellt das Gleichnis nicht nur die Frage, worauf wir
schauen, sondern vor allem, wohin wir gelangen wollen. Und: Ob

wir auch entschieden dahin schauen, wohin wir gelangen wollen.

43



44

Christ-Sein, Jesus nachfolgen, heifit: Zum Reich Gottes unter-
wegs sein. Das bedeutet dann aber auch: Die Spuren des Geis-
tes Gottes in den Blick nehmen. Und der Geist Gottes bewirkt
das Gute, das Schone, Liebe, Friede, Vertrauen, Freude, Hoffnung

usw. All das, wofiir die reiche Ernte des Gleichnisses steht.

Der Blick auf das ,Aber“ dagegen fiihrt uns auf den Weg der
Aber-Geister — ein Wort, das in manchen Bibeltibersetzungen fiir

,Damonen“ verwendet wird.

Vielleicht spiiren Sie, dass das ganz schon herausfordernd ist. Das
Aber ist in unserer Welt der Krisen und oft auch in uns selbst so viel
offensichtlicher, lauter, grofer, stirker. Da den Blick entschieden
auf die Spuren des Geistes Gottes zu richten, ist nicht leicht. In
der Lesung wird das im Seufzen der ganzen Schopfung und auch

der Christen sptirbar.

Zugleich lasst uns Paulus eindrucksvoll spiiren, wie das geht: Im
Warten und in der Sehnsucht die Ausrichtung auf das Reich Got-
tes hin bewahren. Im Vertrauen und in der Hoffnung, dass wir
kommen, wohin wir schauen: zur Freiheit und Herrlichkeit der
Kinder Gottes.

Kirche spiiren... Ein Bericht
Von Beate Neuberth CF

Seit uber finf Jahren gehort zu meinen schonsten Aufgaben in
der Bamberger Kommunitat die Kirchenprasenz d.h. ich bin von
Dienstag bis Samstag jeweils von 15:30—16:30 Uhr in unserer Ins-

titutskirche anwesend.

Mit Augenkontakt, evtl. einem freundlichen ,Grif Gott“ begriife
ich die BesucherInnen und mache zugleich auf mich aufmerksam.
In dieser Zeit kann ich von keiner einzigen negativen Begegnung

berichten: im Gegenteil.

Am lebendigsten wird es, wenn ehemalige Schiilerinnen kommen,
sich an ihre Lehrerinnen erinnern und sich freuen, wenn ich ihre

Erinnerung teilen kann.

Oft sind es Touristen, die zufillig diese von aufen unauffallige
Kirche entdeckt haben und die sich dann uber ihre helle, freund-
liche, gemafigt barocke Ausstattung freuen. Die Antwort auf die
hiufige Frage: Was bedeutet denn ,Institutskirche“? macht es
moglich, dass Mary Ward und unsere Congregatio Jesu ins Ge-

sprach kommen.

Manche nehmen das Angebot, einer kurzen kiinstlerisch-spiritu-
ellen Fihrung gerne an. Einmalig in Franken ist die aus dem stid-
deutschen Raum stammende Tradition ,der Sieben Zufluchten®,
die im linken Seitenaltar anschaulich gemacht wurde. Unsere Mit-
schwestern haben diese Andacht 1717 aus Augsburg mitgebracht
und ein Bamberger Kiinstler hat die beiden Bistumspatrone Kaiser

Heinrich und Kaiserin Kunigunde klug eingefiigt.
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Die meisten Gaste sind ,Wiederholungstater*: es zieht sie immer
wieder in den stillen Raum, um ihre Sorgen und Freuden, ihre
grofen und kleinen Anliegen vor Gott zu bringen. So wie es tiber

der Eingangstiire steht: Zuflucht in beimlicher Drangsal.

Wenn BesucherInnen linger da bleiben, schreibe ich auf die Riick-
seite unserer Madonnenkarte: ,Ich nehme IThre Anliegen auch mit
in mein Gebet!“ Das freut sie besonders, macht sie dankbar und

zuversichtlicher. Ich halte auch dieses Versprechen...

Eine Begegnung der besonderen Art hatte ich in jungster Zeit: Ein
Herr, etwa 60 Jahre alt, kam ganz anders als die meisten in unsere.
Kirche: Sammlung, Ehrfurcht, Andacht strahlte er aus. Das war
sehr auffallend. Ich vermutete einen Ordensmann oder Priester.
Das ist er jedoch nicht. Als er dann sein Gebet beendet hatte, be-
griite ich ihn und sagte ihm, dass ich mich freue, wenn er in unser
Gotteshaus kommt. Seine Antwort: ,Mich zieht es immer wieder
hierher: I dieser Kirche spure ich Kirche! In anderen Kirche geht es

mir nicht so!“

Diese Aussage: ,,Iz dieser Kirche spire ich Kirche!“ berihrt mich im-
mer noch und immer wieder, besonders dann wenn ich selber zur
Prisenz da bin. Was soll das bedeuten? Vielleicht: in dieser Kirche
sptre, erfahre ich Gottes Gegenwart? Vielleicht kann ich diesen
Herrn selbst einmal fragen, was er empfindet, was er mit dieser
Aussage meint. Ich hatte den Eindruck, dass er selbst ,,Kirche* lebt

in der Weise wie er das Gotteshaus betritt.

Tatsache ist; dass seit nahezu 300 Jahren hier ununterbrochen ge-
betet, Eucharistie gefeiert wird, daftir konnen wir nur dankbar sein
und hoffen, dass diese Tradition moglichst lange weiter gefuhrt
wird. Ich frage mich personlich aber auch und uns: Wie stelle ich

selbst Kirche dar, wenn ich ein Gotteshaus betrete?

Ich bin gefunden.
Vom Suchen und Finden Gottes im Alten Neuen Testament
Von Barbara Kusche Cf — Impuls-Exerzitien per Telefon August 2023

Einfiihrungsimpuls: Tief unten in der Krypta des Lebens

Tief unten in der Krypta des Lebens — so lautet das Einfithrungs-
thema unserer Exerzitien: Tief unten in der Krypta meines Lebens,

so die Verdichtung.

Vielleicht ein seltsamer Titel? Wenn man sehr alte Dome oder
Kirchen betritt und andachtig schauend durchschreitet, wird man
in der Regel irgendwo auf einen Hinweis zur Krypta stofien, die
immer in der Tiefe zu suchen und zu finden ist — im urspriing-
lichsten Teil des Gotteshauses, ganz tief unten, oft nur uber steile

TI.‘CPPCI‘I zu erreichen.

Vielleicht fallt Thnen spontan eine Kirche ein, in deren Krypta Sie
gerne sind oder gewesen sind, weil Sie da nichts ablenkt und Sie
im Halbdunkeln einfach gut bei sich selbst sein und beten konnen.
Mich erinnern Krypten immer an den Uterus, in dessen Dunkel-
heit und Geborgenheit wir alle vor unserer Geburt bei der Mutter

gut aufgehoben waren.

Machen wir nun einen kleinen Ausflug nach Jerusalem in die Gra-
bes- bzw. Auferstehungskirche. Wer von Thnen hat sie schon be-
sucht und erlebt?

Inmitten der Altstadt von Jerusalem liegt diese alte Kreuzfahrer-
kirche, die im 11./12. Jh. in der heutigen Gestalt gebaut wurde.
Die allererste Grabeskirche wurde unter Konstantin 335 einge-

weiht, zehn Jahre nach der Kreuzesauffindung durch die hl. Hele-
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na, Mutter des Kaisers. Von da an galt dieser Ort als heilig fiir alle
Christen. Errichteten Juden im AT an Orten besonderer Gotteser-
fahrung einen Gedenkstein bzw. einen Altar, so fithrten Christen
diesen uralten Brauch weiter. Statt eines Steines oder Altares im
Freien bauten sie Kirchenrdume, in denen das Allerheiligste ver-

borgen und verehrt wurde.

So auch die Grabes- bzw. Auferstehungskirche. Sie hat vier Stock-
werke, die wir nun gemeinsam durchschreiten wollen. Betritt man
die Kirche durch das machtige Eingangsportal, stofit man bald
auf den groflen Salbungsstein. Immer ist er umlagert von vielen
Pilgern, die den Duft dieses Steines mit mitgebrachten Tiichern,
Rosenkrianzen aufnehmen oder einfach ihre Hande auf den Stein
legen, um in einem Moment der inneren Stille beim Heiligen zu

verweilen.

Ein paar Schritte davon entfernt kann man iiber eine Wendeltreppe
zum Kalvarienberg hinaufsteigen, wo Jesus gekreuzigt worden ist.
Die Stelle, in der das Kreuz stand, wird tief verehrt. Viele Men-
schen tasten sie mit der Hand ab und entziinden anschlieffend in
einem Sandbecken davor eine diinne Wachskerze in ihren person-
lichen Anliegen. Schlieflich steigt man eine andere Wendeltreppe

wieder hinab auf die Eingangsebene.

In der weiten Geraumigkeit dieser Kirche befinden sich hier
das Katholikon, das Zentrum der Kirche im Mittelschiff, heute
die griech.-orth. Kirche, mit herrlicher Mosaikkuppel und dem
Lichtkreuz auflen. Gleich daneben ist das Hl. Grab (Adikula) Jesu,
das ihm zum Auferstehungsort wurde. Es ist ein heiliger Ort fiir
Christen aller Kirchen. Auch dieser heiligste Teil wird uberwolbt

von einer wunderbar groflen Rotunde.

All diese Raume, natiirlich erganzt durch etliche andere, in der

die einzelnen Kirchen ihre Gottesdienste feiern, befinden sich

ebenerdig. Eine breite Treppe aber fiihrt in die Tiefe zur Helena
Kapelle, wo die Heilige dankbar verehrt wird.

Seitlich vom Altar dieser Kapelle steigt der Pilger eine weitere
Treppe noch tiefer hinab. Hier im 2. Untergeschoss befinden sich
zwei Kapellen. Die eine ist dem Martyrer Vartan (+451) gewidmet,
die andere ist der wirkliche Ort, wo das Kreuz Christi gefunden
wurde, eine ehemalige romische Zisterne, die dann im 11. Jh. zu
einer Kapelle umgestaltet wurde. Ein Jh. spater wurde den Pilgern
dort eine Bodenplatte aus Marmor gezeigt, in der ein Intarsienbild
aus Stein die Umrisse einer byzantinischen Kirche andeutet. In ihr
steht hoch aufgerichtet ein Kreuz mit zwei angelehnten Stangen.
Die eine tragt den Schwamm, mit dem Jesus der Essig gereicht
wurde, die andere ist die Lanze, mit der sein Herz durchbohrt
und geofinet wurde. Auch heute kann man das Bild noch sehen.
Aber es ist sehr dunkel dort unten in der Tiefe dieser eigentlichen

Krypta der Auferstehungskirche.

Andere Pilger vor mir hatten dort in einer besinnlichen Zeit Ker-
zen entziindet, die nun Licht ins Dunkel brachten. Warm empfing
es mich. — Das gilt wohl auch im Ubertragenen: Andere Menschen
haben mir den Raum der Kirche erschlossen und das Licht des
Glaubens fur mich und in mir entziindet, z. B. bei meiner Taufe.
Dieses Licht Christi strahlt bis heute weiter in mir. Dieses Bild aus
der untersten Krypta der Auferstehungskirche in Jerusalem kann
Sie einladen, in diesen stillen Tagen vertrauensvoll in die Krypta
Thres Lebens und Herzens hinabzusteigen, um dort ganz tief un-
ten JEsus zu suchen und von ihm gefunden zu werden, Inm zu

begegnen.

Zur Vertiefung des Bildes von der Krypta mag Sie folgende, als
Volksgut tiberlieferte Erzahlung ,Die leere Kammer* anregen: Es
war einmal ein reicher Konig, der freigebig fiir sein Volk sorgte.

Tag fuir Tag gab er aus seinem groflen Vermogen bediirftigen Men-
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schen, was sie notig hatten. Und dennoch wurde seine Schatzkam-
mer nie leer. Er hatte aber eine seltsame Gewohnheit. Bevor er in
seine gut gefullte Schatz-kammer hineinging, suchte er Tag fiir
Tag, Jahr fiir Jahr, zuerst eine andere Kammer ganz unten in der
Tiefe des Schlosses auf, in die niemand Zutritt hatte. Ein eigener
Wachter bewachte sie bei Tag und bei Nacht. Und wenn der Konig
kam, lief er den Diener beiseitetreten, damit er nicht hineinschau-
en konnte. Dann erst 6ffnete der Konig die Tiir, und verschloss sie

von innen. Taglich blieb er eine Stunde lang in der Kammer.

Alle wussten um diese Stunde des Konigs. Und im Laufe der Zeit
rankten sich die wildesten Gerlichte um diese Kammer. Die einen
meinten, er betreibe geheime Zauberei, andere wihnten ihn gar
mit dem Teufel im Bunde, weil sein Reichtum nie abnahm. Aber

niemand wagte den Konig zu fragen.

SchlieRlich wurde der Konig alt. Als er spiirte, dass er nicht mehr
lange zu leben habe, rief er seinen Sohn zu sich und wollte ihn in
das Geheimnis seines Reichtums einweihen. Aber bevor sie in die
Kammer hinabstiegen, lieff er ihn schworen, mit niemandem dar-

tber zu sprechen. Der Sohn versprach es.

So stiegen sie uiber viele Stufen hinab bis in die unterste Tiefe des
Schlosses. Dort angekommen, liefl der Konig den Wachter bei-
seitetreten und offnete dann die Tir fiir den Sohn. Beide traten
sie ein. Verwundert und erschrocken schaute sich der Sohn um. Er
hatte Gold, Silber und Edelsteine erwartet, doch war da nichts von

alledem. Die Kammer war leer, einfach nur leer.

Da sagte der Vater zu ihm: ,Ich werde dich heute Nacht hier ein-
schliefen. Du sollst tiber diese Kammer nachdenken. Morgen frith
kannst du mir davon erzahlen.“ Den Sohn packte das Entsetzen.
Er bat seinen Vater, das nicht zu tun, doch der umarmte ihn giitig

und schloss ihn ein.

Als er ihn am Morgen in der leeren Kammer aufsuchte, lag der
Sohn mit offenen Augen am Boden, eingehiillt in seinen Mantel.
~Wortiber hast du in dieser Nacht nachgedacht?* fragte der Va-
ter sanft. ,Ich furchtete mich und konnte an nichts anderes den-
ken. Ich werde diese Kammer zumauern lassen, antwortete der
Sohn. Der Konig sagte nichts dazu und fuhrte ihn hinaus. Aber
am Abend schloss er den Sohn wieder mit nimlichen Worten in
diese Kammer ein. Und als er ihn morgens wieder traf, sagte der
Sohn trotzig: ,Ich habe endlos dariiber nachgedacht, womit ich
diese Kammer fiillen kann.“ Wieder schwieg der Konig dazu. Und

wieder wiederholte sich das Einschlieflen am Abend.

Als der Vater am dritten Morgen eintrat, fand er den Sohn tief
schlafend. Er weckte ihn und stellt ihm erneut die Frage: ,Wor-
uber hast du in dieser Nacht nachgedacht?“ Lichelnd erwiderte
der Sohn: ,Vater, ich werde deine gute Gewohnheit weiter-fiih-
ren.“ ,Dann hast du das Geheimnis der leeren Kammer entdeckt
und verstanden. Lass uns nun in die andere Schatzkammer gehen

und den Bediirftigen geben, was sie brauchen.“

Beten wir am Schluss noch mit einer Schriftstelle: Ja, Amen. Ich
bin das Alpha und das Omega, spricht Gott, der Herr, der ist und
der war und der kommt, der Herrscher tiber die ganze Schopfung.
Offb 1,7¢—8

Ja, Amen. Jesus, sage Amen, so beten wir oft mit Mary Ward.

Du, Gott, bist das Alpha und das Omega meines Lebens

Du, Gott, bist das Alpha und das Omega unser aller Leben, un-
seres Institutes

Du, der Du bist und der Du warst und der Du kommst, heute,
gestern, morgen,

Du, der Herrscher tiber die ganze Schopfung. Jesus, sage Amen.
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DU bist ein Gott, der mich sieht: Hagar am Brunnen (Gen16)

Ich bin gefunden. Vom Suchen und Finden Gottes im AT und NT, so lau-
tet unser Gesamtthema. Dem wollen wir uns nun nihern. Dazu
steigen wir gemeinsam tief in die unterste Krypta unserer Vater-
geschichten hinab, zu Abram und Sara, zu Hagar, der agyptischen
Sklavin Saras.

Obwohl Abraham schon bei seinem ersten Gottesruf (Gen 12), als
er aus dem Land seiner Viter in ein nicht benanntes verheiflenes
Land ziehen soll, den Segen Gottes zu einem grofien Volk verhei-
flen bekommt, bleibt seine Unfruchtbarkeit und die seiner Frau
uber lange Zeit sein Thema. Er ist schon beim Wegzug ein alter
Mann von 75 Jahren. In seinen folgenden Begegnungen mit Gott
benennt er sie immer wieder und Gott beteuert ihm jedes Mal,
es wird so sein, wie ER es gesagt hat: Ein Segen sollst du sein
(Gen 12,2). Deine Nachkommen werden zahlreich sein wie die
Sterne am Himmel (Gen 15, 5). Und: Abraham glaubt Gott! Sein
Glaube muss ein ganz besonderer gewesen sein, tief verwurzelt
in der Krypta seines Herzens, wo er wieder und wieder seinem
Gott begegnet. Ihm vertraut er sich an, Ihm glaubt er — auch ge-
gen allen Augenschein — und er erlebt, wie sein Gott Schritt fiir
Schritt, manchmal auf scheinbaren Umwegen, seine Verheilung

wahr macht.

Sara verliert in diesem Prozess schlieffllich die Geduld. Da sie
selbst scheinbar unfruchtbar bleibt, funkt sie Gott ins Handwerk
und will ihrem Mann nun tiber Hagar, ihrer agyptischen Sklavin,
ein Kind verschaffen. Das war damals durchaus gingige Praxis. Ein
Mann konnte mehrere Frauen haben. So gibt Sara Hagar Abraham
zur Frau. Er geht zu ihr und prompt wird sie schwanger. Das lost
bei Hagar und Sara verschiedene Reaktionen aus. Hagar wird stolz
und die Herrin verliert ihre Achtung. Sara wiederum fiihlt sich

doppelt verletzt. Einmal durch die Schwangerschaft selbst, die ihr

verwehrt ist, und dann durch die herablassende Behandlung von
Hagar ihr gegentiber. Wahrscheinlich hat Sara nicht damit gerech-
net, wie schmerzhaft es fiir sie sein konnte, zuschauen zu missen,
wie das Kind ihres Mannes in der Rivalin wachst. Das lost Zorn,
Wut und Zwiespalt in ihr aus. Mit diesen Gefiihlen geht sie zu Ab-
raham und spricht sie aus. Abraham entgegnet Sara: Hier ist deine
Magd; sie ist in deiner Hand. T« mit ibr, was du willst. Da bebandelte
Sara sie so bart, dass ibr Hagar davonlief. (Gen 16,6ff)

Gehen wir mit Hagar. Stunde um Stunde lauft sie durch die Wiis-
te. Sie wiitet in ihrem Herzen, fithrt Selbstgesprache, wie wir sie
auch kennen nach erfahrenem Unrecht. Da ist sie von ihrem Herrn
geschwingert worden, weil seine erste Frau Sara als unfruchtbar
gilt. Sie, die Sklavin, tragt nun den Herrensohn in sich und Sara
verzehrt sich vor Eifersucht, obwohl sie das Ganze doch angezet-
telt hat, und ist gemein und hart zu ihr. So verliert sie sich im Zorn
und kreisen ihre Gedanken unaufhorlich durch Kopf und Herz,

bis Hagar ganz ausgedorrt und schwach ist.

Endlich kommt sie auf ihrem wiisten Weg an eine Quelle. Und die
Quelle schenkt ihr unversehens eine Begegnung mit dem Engel
des HERRN. Es heifdt: Der Engel des HERRN fand Hagar an einer Quelle
in der Wiiste. Hagar wird also gefunden inmitten ihrer Herzensnot.
Wenn sie gefunden wird, ist sie zuvor doch verloren gewesen, ver-
loren in Sklavenabhingigkeit, in Zwangsverheiratung, in Rechtlo-
sigkeit, in Wiirdelosigkeit und zuletzt in ungerechter Behandlung.
In all dem findet der Engel des HERRN sie. Er achtet und wiirdigt
sie als Mensch und als Frau, indem er sie beim Namen nennt: Ha-
gar, Magd Sarais, wober kommst du und wobin gehst du? Diese beiden
einfachen Fragen umschliefen ihre ganze Geschichte, Herkunft
und Zukunft. Hagar, Magd Sarais, woher kommst du und wohin
gehst du?
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Hagar antwortet aufrichtig: Ich bin meiner Herrin Sarai davongelaufen.
Ihre schlimme Situation benennt sie nicht eigens. Das nimmt ihr
der Engel ab, der ihr antwortet: Geb zurick zu deiner Herrin und ertrag
ihre barte Behandlung! Deine Nachkommen will ich so zablreich machen,
dass man sie nicht zablen kann. — Du bist schwanger, du wirst einen Sobn
gebaren und ibn Imael — Gott hort — nennen; denn der Herr hat auf dich
gehort in deinem Leid.

Hagar wird vom Engel angewiesen, ihrem Sohn einen Namen zu
geben, der ihre Erhorung im Gedachtnis erhalt: Ismael, Gott hort!
Hagar, die Sklavin, ist die erste Frau im AT, die eine direkte Be-
gegnung mit einem Engel hat und als Heilsbotschaft die kom-
mende Freiheit zugesprochen bekommt. Und so fugt der Engel
seine Verheifung an: Iimael wird ein Mensch sein wie ein Wildesel. Seine
Hand gegen alle, die Hande aller gegen ibn! Allen seinen Bradern setzt er

sich wors Gesicht.

Damit endet diese Begegnung. Hagar, nun tief erfullt von Freu-
de und Frieden, nennt den Herrn, der zu ihr gesprochen hat: E/-
Roi, Gott, der nach mir schaut. Sie sagte namlich: Habe ich nicht nach dem
geschaut, der nach mir schaut? Habe ich nicht in meinem Elend, in
meiner Wut und in meinem Weglaufen in die Wiiste im Tiefsten
jenen gesucht, den ich verloren hatte? Er aber hat mich gefunden.
Er hat nach mir geschaut und mir meine Wiirde und Freiheit zu-
riickgegeben. Darum nannte sie den Brunnen Beer-Labai-Roi, Brunnen
des Lebendigen, der nach mir schaut. Er liegt zwischen Kadesch und Bered.
Die Ortsangabe macht deutlich, wie wahr diese Gottes-Begeg-
nung bleibt und ist fiir alle Generationen, die noch folgen wer-
den, bis zu uns und uiber uns hinaus. Wir wissen uns eingebettet in
eine lange Generationenfolge von Frauen und Mannern, die Gott
suchten und verloren, die sich je neu von Inm suchen und finden
lassen mussen, besser: durfen. Denn Gottes Suchen und Finden

hat immer mit Freisein zu tun.

Gottes einfache Fragen an Hagar gelten auch uns heute: Woher
kommst du und wohin gehst du¢ — Ich komme aus Gott und ich
gehe zu Gott. ,,Immer nach Hause®, so sagt Novalis, der Dichter.
In unserem GL 434 gibt es ein Lied, das dieses wundersame Ge-
heimnis ins Wort fasst. Der KV lautet: Du bist Gott, unser Gott,
die Zuflucht fiir und fiir. Dir leben wir, dir sterben wir, wir gehen

von dir zu dir.
Die namenlose Frau am Jakobsbrunnen (Joh 4, 1-26)

,Du bist Gott, unser Gott, die Zuflucht fiir und fiir. Dir leben wir,

dir sterben wir, wir gehen von dir zu dir. Amen.“

Das Erleben der Hagar hat eine Entsprechung im NT. So wollen wir
uns jetzt an einem anderen Brunnen niederlassen, an dem nun Jesus
in der Mittagshitze eine namenlose Frau trifft. Normalerweise tref-
fen sich die Frauen aus dem Dorf morgens und abends am Brunnen,
um Wasser zu holen und auch Neuigkeiten auszutauschen. Durch

das gemeinsame Gehen fuhlen sie sich und sind sie geschiitzt.

Diese Frau aber geht allein in der Mittagshitze. Sie hat keinen
wirklichen Anteil an der Dorfgemeinschaft. Warum das so ist, das
wissen wir. An diesem Tag ist die Frau wieder allein gegangen,
doch erstaunlicherweise trifft sie jemanden am Brunnen, einen
unbekannten Mann, einen Juden. Er schaut ihrem Kommen gelas-
sen entgegen, wohl mit freundlich zugewandtem Gesicht. Er hat
auf sie gewartet, er nimmt sie wahr, er spricht sie an, als Jude — in
der Offentlichkeit des Brunnens. Er iiberschreitet und offnet ein-
fach die Grenze zwischen Juden und Samaritern und bittet sie:
Gib mir zu trinken! Das ist so auflergewohnlich fuir die Frau, dass sie
zunichst mit einer Gegenfrage reagiert: Wie kannst du als fude mich,
eine Samariterin, um Wasser bitten? Darauf geht Jesus gar nicht ein,
sondern er sagt: Wenn du wisstest, worin die Gabe Gottes bestebt und wer

es ist, der zu dir sagt: Gib mir zu trinken!; dann battest du ibn gebeten, und
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er hatte dir lebendiges Wasser gegeben. — Die samaritanische Frau steht
immer noch an der Grenze, die Jesus schon geofnet hat — fiir sich
selbst und auch fiir sie, aber der offene Zugang ist bei ihr noch
nicht angekommen. Und Jesu Worte sind ja wirklich sehr geheim-
nisvoll. Lauschen wir ihnen noch einmal: Wenn du wisstest, worin
die Gabe Gottes besteht und wer es ist, der zu dir sagt: Gib mir zu
trinken!; dann hattest du ihn gebeten, und er hatte dir lebendiges
Wasser gegeben.

Es geht um Dreierlei: Um die Gabe Gottes, um Jesus als Person

und um lebendiges Wasser fiir die Frau und andere Dorfbewohner.

Alle drei Themen werden im weiteren Gesprich umkreist und
letztlich bilden sie, zusammengebunden wie ein Zopf, nur ein ein-
ziges Thema. Gehen wir also nochmals zurtick: Wenn du wasstest,
worin die Gabe Gottes bestebt und wer es ist, der zu dir sagt: Gib mir zu trin-

ken!; dann hattest du ibn gebeten, und er hatte dir lebendiges Wasser gegeben.

Was antwortet die Frau, die in der sichtbaren Realitat bleibt? Herr,
du hast kein SchopfgefafS und der Brunnen ist tief; wober hast du also das
lebendige Wasser? Bist du etwa grofSer als unser Vater Jakob, der uns diesen
Brunnen gegeben hat...? Wieder spricht Fesus sebr gebeimnisvoll: Wer von die-
sem Wasser trinkt, wird wieder Durst bekommen; wer aber von dem Wasser
trinkt, das ich ihm geben werde, wird niemals mebr Durst haben; vielmebr
wird das Wasser, das ich ibm gebe, in ihm zur sprudelnden Quelle werden,

deren Wasser ewiges Leben schenkt.

Offenbar gibt es zwei verschiedene Wasser, das eine lasst nach
dem Trinken wieder durstig werden, das andere 16scht den Durst
nicht nur, sondern wird im trinkenden Menschen selbst zu einer
sprudelnden Quelle, die ewiges Leben schenkt. Natiirlich irdi-
sches Wasser und geheimnisvoll ewiges Wasser. Jesus geht es um
das zweite, wahrend die Frau immer noch beim ersten steht und

danach verlangt.

Nachdem es keine Bewegung im Denken und Verstehen der Frau
gibt, — es ist ja Mittagshitze! — versucht Jesus als guter Padagoge
nun einen anderen Zugang. Er fragt sie nach ihrem Mann. Und
obwohl er als Fremder nichts von ihrer Geschichte wissen kann,
blattert er in ihrem Leben mit den sechs Mannern wie in einem
offenen Buch. Da endlich begreift die Frau etwas mehr: Herr, ich
sehe, dass du ein Prophet bist. Und eine alte Frage steigt in der Krypta
ihrer Seele auf: Wo betet man Gott an¢ Auf dem Berg oder in Je-

rusalem?

Bei dieser Frage antwortet auch Jesus vom Herzen her. Er, der am
Herzen des Vaters ruht und von ihm Kunde bringt, verweist jetzt
auf den Vater. Zu ihm beten die wabren Beter im Geist und in der Wabrbeit.
Auf einmal steht da der dreifaltige Gott im Raum der Schopfung,
in der Mittagshitze, in der er sich schon einmal dem Urvater Abra-
ham geoffenbart hatte. Jetzt offenbart er sich in der Person des ji-
dischen Fremden am Brunnen in Samarien. Jetzt begreift die Frau
sofort und bringt den Messias ins Spiel: Zch weifs, dass der Messias
kommt, das ist: der Gesalbte (Christus). Wenn er kommt, wird er uns alles

verkunden. Und Jesus bekennt ihr: Ich bin es, ich, der mit dir spricht.

Hatte der Engel des Herrn die Sklavin bei der Quelle gefunden,
Hagar beim Namen genannt und ihr deutlich gemacht, dass Gott
nach ihr in Not und Elend schaut und sie mit einer Verheifung be-
schenkt, so hat Jesus diese namenlose Frau am Brunnen bei Sychar
gefunden. Zugewandt und wertschitzend schaut er sie an und
blattert er ihre Lebensgeschichte auf, so wie sie ist, mit Hoffnung
und Leid darin, mit Liebe und Enttauschung. Die Begegnung Jesu
mit der namenlosen Frau und das Gesprach miteinander liefl beide
tief hinabsteigen in den Brunnen von Zeit und Ewigkeit. Am Ende
ihrer Begegnung offenbart Jesus der Namenlosen seizen Namen:
Ich bin es. Er selbst ist die Gabe des Vaters im Heiligen Geist, der
wie lebendiges Wasser aus der Seele aller wahrhaft Betenden stro-

men wird.
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Paulus wird spater in Rom 10,20 in einem anderen Zusammen-
hang eine Stelle aus dem Propheten Jesaja (65,1) zitieren, die auch
hier zum Tragen kommt: Ich liefS mich finden von denen, die nicht nach
mir suchten; ich offenbarte mich denen, die nicht nach mir fragten.

Konnte es sein, dass sich in der Geschichte der verlorenen namen-
losen Frau, die von Jesus gesucht und gefunden wird, auch mei-
ne eigene Geschichte vom Verlorengehen, Suchen und Gefunden
werden steckt?

Ehre sei dem Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist... T

Unsere Arbeit im Fokus: Myanmar

Manche Krisenherde stehen aktuell im Fokus der Medien, vor al-
lem der Krieg im Gazastreifen und noch immer der Krieg in der
Ukraine. Hilfe wird aber auch da gebraucht, wo medial schon in
Vergessenheit geraten ist, wie grof§ die Not ist.

Seit 2021 leben Schwestern der Congregatio Jesu in Myanmar. Am
1. Februar 2021 hat das Militir die Macht in Myanmar ergriffen
und versucht, jeglichen Widerstand mit Gewalt zu unterdriicken.
Das Militir schoss wahllos auf Zivilisten um gegen Putschgegner
vorzugehen. Seitdem gibt es einen Konflikt zwischen der an die
Macht geputschten Militarregierung und zivilen demokratischen
Gruppen.

Mit der Machtergreifung des Militars begannen westliche Staaten
mit der Verhingung von Wirtschaftssanktionen, um der Junta den
Geldhahn zuzudrehen, was zu einer heftigen Inflation fiihrte. Mit
dem Anstieg des Dollarkurses stiegen die Olpreise und alle Prei-
se, und die von Importen abhingige Wirtschaft Myanmars brach
zusammen. Junge Menschen wollen nicht mehr in Myanmar leben

Sr. Cecilia Lee mit Kindern in Myanmar
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und versuchen, das Land zu verlassen. Das Militar kontrolliert je-
doch die Passamter, und die Bearbeitung von Passantragen stofit
auf massive Schwierigkeiten. In dieser Situation hat sich die Con-
gregatio Jesu in verschiedenen Aktivititen in verarmten Gebieten

engagiert.

Mitschwestern versorgen die Menschen, die keine Ernidhrungs-
grundlage haben, mit Reis und Ol und unterstiitzen Kriegsfliicht-
linge. Seit 2023 unterstiitzen sie ein Nachhilfezentrum in einem
stadtischen Armenviertel, das keinen Zugang zu Bildung hat, und
fiihrten in den Sommerferien eine Sommerschule in fiinf Armen-
vierteln durch. Diese Gebiete haben eines gemeinsam: keinen
Strom und kein flieRendes Wasser. In der Regenzeit erhalten sie
Regenwasser, aber in der Trockenzeit, wenn es nicht regnet, ist es
schwierig, Wasser zu bekommen. Deshalb fithrten die Mitschwes-
tern in der letzten Trockenzeit ein Projekt zur Trinkwasserversor-
gung durch. Auferdem bieten sie Hygieneerziehung an, denn die
Toilettenanlagen sind sehr schlecht und die Umgebung ist nicht
sauber. Im Laufe der Zeit verlagerten sie unsere Arbeit auf Bil-
dungsaktivititen. Anstatt kostenlose Hilfe zu leisten, glauben wir,
dass es besser ist, eine langfristige Vision zu haben und Kinder
und Jugendliche zu befahigen, ihre Zukunft durch Bildung selbst
zu gestalten. Daher hoffen wir, Nachhilfezentren fuir Kinder und
Berufsausbildungszentren fiir junge Menschen einrichten zu kon-
nen, die einen Fuf} in die Tur bekommen mussen, aber keinen Zu-

gang zu Bildung haben.

Spendenkonto

Congregatio Jesu Mitteleuropaische Provinz
IBAN: DE32 7509 0300 1202 1020 21

BIC: GENODEFIMO05

Stichwort: Hilfe fur Myanmar

Sie suchen...?

Exerzitien sind Tage intensiver Begegnung mit Gott. In der
Stille, den Gebetszeiten, durch Impulse und im Begleitgesprach
nimmt der Exerzitant/die Exerzitantin die Realitat der eigenen
Sehnstichte, der Erfolge, der Briiche und Leerstellen wahr und
richtet sich auf Gott und Sein heilendes Wirken aus.

Geistliche Begleitung ist ein Dienst fiir Menschen, die ihr Leben
christlich ausrichten wollen. Alles was geschieht, sei es angenehm
oder unangenehm, lost in uns innere Regungen aus: Freude,
Zb'gern, Angst, Vertrauen, Wut... Diese Regungen werden im
Gesprach, das in etwa einmal im Monat stattfindet, angeschaut.
In achtsamer Unterscheidung gewinnt der/die Begleitete aus den
eigenen Erkenntnissen zunehmend Klarheit, wie er/sie das eigene

Leben vor Gott gestalten will.

Fur Einzelexerzitien, stille Tage und geistliche Begleitung konnen
Sie bei den Schwestern, die im Folgenden genannt sind, indivi-

duelle Termine absprechen.

Unsere Begleiterinnen
Augsburg

Sabine Adam CJ

Fon 0821 50272-10 - sabine.adam@congregatiofesu.de
Ursula Dirmeier CJ

Fon 01766 2019331 - ursula.dirmeier@congregatiojesu.de
Christiane Eschenlohr CJ

Fon 0821 50272-20 - christiane.eschenlobr@congregatiojesu.de
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Maria Gabriel Kessenich CJ (geistliche Begleitung)

Fon 0821 50272-23 - gabriel.kessenich@congregatiojesu.de

Angelika Kutt CJ

Fon 0821 50272-80 oder o170 3182628 - angelika.kutt@t-online.de
Marianne Milde CJ

Fon 0821 50272-50 oder 0174 7300962+ marianne.milde@congregatiojesu.de
Britta Miiller-Schauenburg CJ
britta.mueller-schauenburg@congregatiojesu.de (ab Sommer 2024)

Bad Reichenhall

Petra Hiemetzberger CJ

Fon 08651 9761-0 - petra.hiemetzberger@congregatiojesu.de
Regina Kohler CJ (Exerzitienbegleitung)

Fon 0160 99869550 - regina.koehler@zmw-cj.de

Bamberg

Beate Neuberth CJ
Fon 0951 98023-21 - beate.neuberth@congregatiojesu.de

Fulda
Igna Kramp CJ - For 0661 872 14 - igna.kramp@congregatiojesu.de

Grafschaft

Simone Remmert CJ - Lindenstr. 26 - 53501 Grafschaft

Fon o151 42836042+ simone.remmert@congregatiojesu.de
Hannover

Magdalena Winghofer CJ - magdalena.winghofer@congregatiojesu.de

Miinchen

Hilmtrud Wendorff CJ

Fon 089 829942-19 - hilmtrud.wendorff@congregatiojesu.de
Gratia Hallhuber CJ - For 089 829942-37 - Ghallbuber@web.de
Gabriele Martin CJ

Fon o151 17293204 - gabriele.martin@congregatiofesu.de

Neuburg an der Donau

Monika Glockann CJ

Fon 08431 5905-40 - monika.glockann@congregatiojesu.de
Maria Barbara Kusche CJ

Fon 08431 590538 barbara.kusche@ congregatiojesu.de

Passau

Gudula Bonell CJ
Fon 0851 501975 50 - gudula.bonell@congregatiojesu.de

Osterreich - Wien

Christa Huber CJ

Fon 0043 (0)1 512 249-311 - christa.huber@congregatiojesu.de
Johanna Schulenburg CJ

Fon 0043 (0)1 512 249-314 * johanna.schulenburg@congregatiojesu.de

Unser Tagungshaus

Neuburg an der Donau
Ansprechpartnerin: M. Barbara Kusche CJ
Durchwahl: 08431 5905-38 (auch AB)
barbara.kusche@congregatiojesu.de
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Unsere Autorinnen

Sr. Ursula Dirmeier CJ arbeitet im Archiv der Augsburger Gemeinschaf?.
Ihr Spezialgebiet ist die Spiritualitat Mary Wards und die Ursprungsge-
schichte der Congregatio fesu.

Sr. Christa Huber CJ ist Mitarbeiterin des Bereichs Spiritualitat und
Exerzitien im Kardinal Konig Haus und Verantwortliche fur die Berufungs-
pmtom/ in der Co;zgregﬂtio]em.

Sr.Igna Kramp CJ ist Leiterin des Entwicklungsbereichs Geistliche Prozess-
begleitung im Bistum Fulda.

Sr. Barbara Kusche CJ arbeitet als Geistliche Begleiterin und Exerzitienbe-
g/ez'z‘erz'ﬂ im ,Haus der Begegnung in Nmbmg a. d. Donau.

Sr. Gabriele Martin CJ ist Provinzassistentin in der Mitteleuropaischen
Provinz der Congregatio fesu, geistliche Begleiterin, Referentin und Trainerin.

Sr. Beate Neuberth CJ sbernimmt fast taglich Kirchenprasenz in der
Bamberger Institutskirche, halt Fibrungen, dbertragt Chronikbicher aus der
deutschen Schrift ins Digitale und malt.

Sr. Birgit Stollhoff CJ ist Leiterin des fugendpastoralen Zentrums , Tabor*
in Hannover und macht derzeit daneben die Ausbildung zur Pastoralrefe-

rentin im Bistum Hildesheim

Sr. Magdalena Winghofer CJ ist Verantwortliche der Mitlebe-Kommu-
nitat in Hannover und arbeitet in der Stadtteil-Pastoral in Neubaugebieten.

Sie ist Provinzassistentin und in der Berufungspastoral tatig.



